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Oz: islamiyet 7. Yiizyilin basinda siyasi ve fikri acidan diinyaya yeni bir bakis acisi sunmaya basladi.
Mislimanlar kisa siire icinde 6nemli kaltir merkezi olan Sam (hicri.15/636), Halep (h.16) ve
Antakya’yi (h.17) ele gecirdiler. Siyasi acidan kisa siirede yayilan islamiyet, fikri acidan da kadim
kaltir ve medeniyetlerin bilgisi, teknolojisi kullanilmakla kalmayip, gelistirerek 6zgiin ve yaratici
bir bilgi ve bilim modeli olusturdu. Kadim kultirlerin 6nemli eserlerinin hizla cevrildigi Beyti’l-
Hikme, felsefi ve bilimsel bilgi icin gerekli temelleri zaten saglamisti.

islam alimleri teori ve pratik arasindaki dengeye dikkat ederek, gdzlem ve deneye dayanan bilimsel
calismalari 6ncelik verdiler. Terciime edilen, 6zlimsenen bilimsel bilgi genisletildi, yeni bilimsel
terminolojiler olusturuldu. Bu baglamda tabiat bilimleri, felsefe, filoloji, edebiyat calismalari
baslangictan itibaren teolojik degil, dinyevi bir anlayisla yapildi ve strdirildi. Masliimanlar kiiltir
tasicisinin irkina, dinine bakilmaksizin kurdugu 6gretmen-o6grenci irtibati ve akademik ve etik
kurallariyla, adil tenkit yontemiyle kurdugu bilgi ve bilim tasavvuru Bati’ya farkli yollardan tasinmis
ve Ronesansin olusumunda 6nemli rol oynamistir.

Her bilgi-bilim ve medeniyetin kendine 6zgi sistemi ve bir i¢ tutarhligi vardir ve bunlar arasinda
bir “es Ol¢lilemezlik” durumu s6z konusudur. Her birinin incelenmesi kendi élcitleri ile incelenirse
Misir, Babil, Hint, Cin, Roma Antik Yunan ve isldm medeniyetlerinin diinyanin farkli kiiltir birimleri
oldugu gorulur. Dinyada 21 ayri dinamik kaltir vardir ve bu dinamikligi veren yaratici-6zglin
kisilerin siyasi, dini, askeri, cografi alanda ortaya koydugu 6zgiin ve sistem kuran cevaplari
bulunur. Bunu ibn Haldun baglaminda déngiisel ve organizmaci tarih tasavvuru altinda incelemek
oldukga tutarh sonuglar verir.

Bildirin hedefi; islamiyet 610 yilinda yeni bir bilgi, bilim ve medeniyet tasavvuru anlayisiyla tarihe
mudahale ederek, kadim kultiir ve medeniyetlerin (Minos ve Miken kultirlerinin Grind olan Antik
Yunan, Bizans, Misir ve Babil kiltirlerini sentezleyen Helenistik tasavvur, Hind, Sasani/Fars, Cin
ve Harran boélgesindeki (Fisagor akimindan etkilenen) Sabii kultiirleri) verileriyle ylizlesmesi
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Uzerinde durmaktir. Kisa siirede bu kiiltlrlere ait eserleri terclime edip, onlari 6ziimseyen alimlerin
nasil yetistigini anlamak icin oncelikle glicli bir tarih bilgisi ve felsefesi ile ilimler tarihini
incelenmesi gerektigi vurgulanacaktir.

Hz. Adem’den itibaren olusan insanhgin felsefi birikimin (ezel-i hikmet) Hz. Muhammed’in
ogretileri baglaminda yeniden okuyacaksak, bizim oénerimiz, ilahiyat fakiltelerinde kategorik
ayrimlari asip, “Felsefe-Kelam ve Tasavvuf Disiplinlerinin Es Gudimli Okunmasi”’ni édncelemektir
ki, bunun catisini islam Felsefesi Anabilim Dali yapabilir. Ciinkii Dogu-Bati ve din-felsefe ya da
akil/vahiy ikilemlerini asarak insanligin birikimini incelemek gerekir.

Anahtar Kelimeler: islam, Felsefe, Medeniyet, Kiiltiir, ilimler Tasnifi

Abstract: When Islam had offered a new perspective both politically and intellectually to the
humanity at the beginning of the 7th century, Muslims have conquered important, antique, cultural
centers like Damascus (15 / 636), Aleppo (h.16) and Antioch (h.17) in a short period of time.

While Islam was quickly spreading in a wide geographic area, the works which contains the
knowledge of ancient cultures and civilizations were translated into Arabic language. Muslim
Scientists developed the ancient theoretical and practical knowledge and demonstrated an original
and creative scientific model. Important works of ancient cultures were being translated at the
House of Wisdom (Bayt al-Hikmah). The place provided a material opportunity for philosophical
and scientific translations from the Greek civilization in that era. Islamic scholars, especially,
studied the balance between theory and practice. They prioritized scientific studies based on
observation and experiment. Thus the scientific knowledge which was being translated,
assimilated had expanded, and a new scientific terminology created. In this context, starting with
natural sciences, studies in areas like philosophy, philology and literature were carried out a
worldly understanding, not theological.

Muslims did not take regard the masters’ race or religion who were carrying the culture, and
established teacher-student contact. They paid attention to fair criticism, academic and ethical
rules. Thus they established a new concept of knowledge and science. This understanding of
science was carried to the West in different ways and played an important role in the formation of
the Renaissance. Each kind of knowledge, science and civilization has its own system/episteme
and an internal coherence, among which there is an ‘incomparable” situation. If each one is
examined with its own criteria, it is seen that Egypt, Babylon, Indian, Chinese, Roman, Ancient
Greek and Islamic civilizations are different cultural units of the world. As a matter of fact, there
are 21 different dynamic cultures in the world, and there are unique and systematic responses of
creative, original views of political, religious, military and geographical areas. Examining this
under ibn Khaldun's vision of cyclic and organismal history gives quite consistent results.

The purpose of the text,; In 610, Islam claimed a new concept of knowledge, science and civilization
while it was taking its place in history. The course focuses on the confrontation of Hind,
Sassanid/Persian, Chinese, Sabii cultures and the Hellenistic philosophy of ancient cultures and
civilizations that synthesized ancient Greek, Byzantine, Egyptian and Babylonian cultures. How
these scholars grew up and translated these works in a short time and developed them with new
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discoveries. In order to understand this, it will be emphasized that a qualified knowledge and
philosophy of history and history of sciences should be examined.

If we re-read the philosophical accumulation of humanity (perennial philosophy) formed since
Adam, in the context of Muhammad's teachings,; our suggestion is. We must overcome categorical
distinctions about the Philosophy-Kalam and Sufism. These disciplines should be read in parallel.
This can be done within the Department of Islamic Philosophy because Islamic philosophy
examines the accumulation of humanity by overcoming the dilemmas of East-West and religion-
philosophy or reason/revelation.

Keywords: Islam, Philosophy, Civilization, Culture, Classification of Sciences

Giris

islam felsefesi ibaresindeki “islam” terimi geregi diinyada refahi, huzuru ve dinginligi
elde etmeyi (tahsilu’s-sade), ahirette ise nihai mutluluga ve kurtulusa (saadetii’l-kusva)
ermeye vesile olacak temel ilkelerden hareketle Tanri, Evren ve insan irtibatina dair
cikarimlari yakini bilgi derecesinde elde etmesini hedefler. Farabi, ibn Sina, Ebu Bekr
Zekeriya er-Razi gibi filozoflarin felsefeyi Hak’in ve Hayr’in/iyiligin bilgisi olarak goriip
bir hayat tarzi olarak sunmasi bu nedenledir. (Uyanik, 1997: 9; a.mlf. & Akyol, 2018:
140-149). Ginumuz felsefesinde manevi/beseri ilimler tasavvurunun yayginlasmasinda
onemli etkisi olan Dilthey’den hareketle sdyleyecek olursak, biz bilgi pesinde olmayi ve
bilgelik bilgisi olan hikmete sahip olmayi hedefleyen felsefeyi bir hayat tarz: olarak
goriyoruz. Dinyanin seckin zekalariyla yolda/s olup, ezel-i hikmetin izdisimlerini
insanlk tarihinin édnemli simgelerinin eserlerinden takip ediyoruz. Dislinme/bilme,
hissetme/deder verme ve arzulamanin bir yasam deneyimi olusturdugunu disiiniyoruz.
Eger felsefenin bir bunalimi varsa bu da insani anlayamama bunalimidir. Cunki
felsefenin amaci insani tanimak ve anlamaktir. Dolayisiyla Dogu ve Bati seklindeki
tasniften hareketle bilgiyi kategorize ederek, parcalanmis bilingler seklinde incelemek,
bu cografyalarin bitiinciil ve yeknesak fikri/ilmi modeller/kuram Urettigini ve bir digerini
degilleme lzerine kuruldugunu onaylamak demektir. (Uyanik, 2012a:163-167; a.mlf.,
2016a: 67-68; a.mlf., 2018a: 59-68.).

Bu durumda bilgi ve bunlarin tutarl sistematik ve uygulanabilir haline getirilmis sekilleri
olan bilimsel teoriler, icinde yetistigi fikri ve ictimai yapidan bagimsiz olamaz. Dolayisiyla
bunlari bir diusiince modeli olarak gorip, i¢ tutarhliklarina bakmak ve ayni niteleme
(Dogu/Bati) icinde birbirleriyle yarisan modeller olarak goriip incelemenin daha tutarh
oldugunu distntyoruz. (Uyanik, 2012b: 8-20).

Eger bunu yapamazsak, aksi takdirde bunlari diiz cizgisel ve pozitivist soylemle siirekli
gelisen modeller olarak goriip, 6nce “Medeniyetler arasi Catisma” tezi ardindan nihai
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halkanin “Tarihin Sonu” teziyle teorik temeli atilan Bati paradigmasinin kabuliyle
sonuclandigini séylemek gerekir ki, bu teslimiyet hali kendi gelenegimizi yok saymak
anlamina gelir. Ciinkii ismail Raci Faruki’nin ifadesiyle sdyleyecek olursak, Misliimanlar
kadim dlinyanin medeniyet tasavvurlariyla yilizleserek, hesaplasmis ve kendilerine 6zgi
veni bir bilgi, bilim ve medeniyet tasavvuru olusturmuslar, 16. Yizyilla kadar da
etkinliklerini siirdurmuslerdir. Nitekim ilk Misliman filozoflar, ilimler tasnifi Gzerinde
durmuslar, ilk olarak Tanri-Evren-insan iliskilerinin nasil oldugunun tabii/pozitif/ideal
(b)ilimlerle aciklanmasini, sonra bu evrenin nigin yaratildigi sorusuyla ilgili olarak ilahiyat
ve medeni ilimler (fikih, kelam) ile cevabini aranmasindan gectigini belirtmislerdi.
(Uyanik, 2016a: 111; a.mlf., 2018b: 64-67).

Felsefe tarihinde ilk 6gretmen diye bilinen Aristoteles’ten sonra “ikinci Muallim” sifatini
kazanan Muhammed b. Muhammed b. Uzlug b. Tarkan/Turhan Ebu Nasr el-Farabi
(873/259) ilimler tasnifi son derece énemlidir. Porfiryus’un /sagoge adli eserine John
Philoponos (Yahya en-Nahvi) tarafindan yazilmis serh araciligiyla islam diinyasina intikal
etmis olan Aristocu ilimler tasnifiyle, Kur’an ve 6zellikle Seriat’tan tiretilen disiplinlerle
bir uzlastirmaya calisir. (Farabi, 1986, 53; a.mlf., 2003, 151-181). Bu caba, kanaatimce
bilimlerin islamilestirilme ve/ya islami bilim projelerinin ilk érnegidir. ispanyolca ve
Latinceye “De Devisione Scientariarum” adiyla ¢evrilmistir. Dominicus Gundissalinus “De
Devisione Philosophiae” adl eserinde bu nemli calismadan yararlanmistir. (Sacaklizade,
1988/1408: 17-19; Uyanik, 2003: 13-36).

Misliimanlar kisa siire icinde énemli kiltlir merkezi olan Sam (hicri.15/636), Halep
(h.16) ve Antakya'yi (h.17) ele gecirdiler. Roma ve Bizans kiiltliriini yasayanlarla temasa
gecildi, onlarin bilimlerinde ve teknik bilgilerinden faydalanildi. Ge¢ donem Babillilerden
dolayli bir sekilde Hintlilere gecen iran cografyasinda Sasanilerde sinirli gelisen bilim
tasavvuruyla Yunan bilim tasavvurunu alan Mislimanlar, astronomi, astroloji,
matematik ve matematiksel cografya, felsefe gibi teorik, tip ve eczacilik gibi uygulamali
bilimler alanlarinda hizli bir kabullenme sireci ardindan da 6zimseme asamasini
gerceklestirdiler.

Ozetle sdyleyecek olursak, islam bilgi, bilim ve medeniyet tasavvuru 7. Yiizyil baslarinda
dinya tarihi sahnesine ¢ikmistir. Ge¢mis veya komsu kulturlerin bilim miraslan, kararli
ve yogun bir bicimde alinmasi resmi olarak desteklenmisti. Dini acidan besikten mezara
kadar ilim talep ediniz ve ilim nerde olursa olsun (en uzak mesafe olan Cin 6rnek
gosterilerek) aliniz s6zlerinde gorildigu tzere tesvik edilmistir. Boyle olunca tercliime,
O6zimseme asamalarindan sonra bilim yaraticilik esigine ulasmistir. Gegenlerde vefat
eden medar-1 iftiharimiz bilim Tarihi uzmani Fuad Sezgin’in belirttigi lizere, Tip, kimya,



islam Felsefesi Tarihi ve ilim Tasnifleri 51

simya ve pozitif bilimlerle tanismayi cazip gosteren pratik faydacilik ya da felsefi-teolojik
sorunlarla ugrasmalarina sebep teorik faydacilik degildir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ilmin
roliintin dinin ve bltlin insan hayatinin asil itici glicli olarak belirlemesidir. (Fuat Sezgin,
2008: 3-5; a.mlf., 2018: 725;,Ronan, 2003: 307-309; Nasr, 1982: 72; a.mlf., 1989: 153,
193-208; a.mlf..1991: 29, 40-41; Sacaklizade, 1988/1408: 111-113,115-116).
Terclime ve 6zimseme siireci sonunda m. 850 yilindan itibaren 16. Yizyilin sonuna
kadar surekli yeni seyler kesfettiler. Eski ilimleri gelistirdikleri gibi yeni bilimler de
kurdular, ileride kurulacak bazi bilimlerin temellerini attilar. Bu siirec o kadar hizliilerledi
ki, “Muhtemelen Antik Yunan Altin Caginin tek bir dnemli eseri yoktur ki, Arapcaya
cevrilmemis olsun” denilmistir. Beytli’l-Hikme de yapilan bu ceviriler yeni bir bilgi ve
bilim tasavvuru icin “materia prima” temin etmisti. (el-Daffa, 1990: 159; Demirci, 1996:
184-186; krs. Yakit- Durak, 2002: 67-70).

Bu bilim insanlari éncelikle Urettikleri bilgileri talebelerine aktaran bir egitim sistemi
kurdu, hem de bu teorik aktarima ilaveten yeni kesf ve icatlarda bulunarak kendine 6zgi
bir bilgi ve bilim medeniyeti olusturdu. islam kultiirii ve medeniyetinin bilimler tarihi
verilerinin dncelikle ispanya/iberya tizerinden Avrupa’ya nakli, buradaki ilmi dirilisi ve
kiltlrel uyanisi (Ronesans) tetiklemesi, bunun sonucunda olusan bilim ve sanayi devrimi
bu surekliligin gostergesi olarak okunabilir. Bu nedenle medeniyet tasavvurumuzun
kurucu kodlarini yeniden kesfetmek ve glincel soru/n/lara ¢ozimler lretebilecek bir
bilgi, bilim ve felsefesi tasavvuru olusturmak ve bunlar hayata gecirmeye calismak
gerekir. (Uyanik, 2019a: 331-366).

1. Yasadigimiz Sorunlarin Fikri Temelleri: islam Felsefesi Okumalari

Burada islam terimi felsefe teriminin sifati olup éncelikle Miisliiman alimlerin varlik, bilgi
ve deger Ulzerine sistematik okumalarina delalet ettigine dikkat etmemiz gerekir.
Oncelikle diyorum cuinki ilahi mesajin son versiyonunu farklh dil, kiltiir, gelenek ve dini
yapilara mensup olan alimlerin trettigi de bu anlamda islam felsefesine dahildir. (Uyanik
& Akyol, 2017: 17,29-32.; Uyanik, 2019b). Burhan yontemini dénceledigi icin diyalektik
yontemin acmazlarina diismeden (bundan felsefeyi kifir, kelami zindiklik, tasavvufu
sirk olan goéren ve toplumu sirekli ben/biz ve oteki diye kamplara ayirmayr kast
ediyorum) belagat/retorik ve siir yontemlerini de kullanarak temel sorunlara dair Gretilen
¢6zim onerilerini insanlara sunar. Safsatadan kaginmaya 6zen gdsterir.

Bu nedenle biz diyoruz ki, felsefe-kelam ve tasavvuf disiplinlerinin es gtidiimli okunmasi
[slam felsefesiyle miimkdin olabilir. (Uyanik, 2017a: 885-906; a.mlf., 2019c: 379-403).
Bunun icin bizim 6nerimiz, ilahiyat fakiiltelerinde kategorik ayrimlari asip, “Felsefe-
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Kelam ve Tasavvuf Disiplinlerinin Es Gldimli Okunmasi’ni 6ncelemektir, ki bunun
catisini islam Felsefesi Anabilim Dali yapabilir. Ciinkii gencligin deizm-ateizm-
agnostisizm gibi kavramlarla izah edilen sorunlarini 6zellikle zihin felsefesi baglaminda
miizakere edeceksek, Dogu-Bati ve din-felsefe ya da akil-vahiy ikilemlerini asarak
insanligin birikimini incelemek gerekir. Bu noktada giinimiiz islam diinyasinda mevcut
durumu Dogu-Bati ayrimi acisindan kisaca analiz edelim:

1.1. Dogu-Bati Ayirimi ve isldm Diinyasinda Mevcut Durum

Bu noktada Dogu-Bati ifadesi lizerinde biraz durmak gerekir; cografi ve farkl felsefi
tutumlara, din/vahiy-felsefe/akil ise bilgi ve kaynaklarina dair farkli modellere isaret
ettigine dikkat etmek gerekir. ister “paradigma”, ister “episteme”, isterseniz “mezhep”,
“grup”, “firka” veya “diisiince modeli” deyin her bilgi-bilim ve medeniyetin kendine 6zgi
bir i¢ tutarlihdr vardir ve bunlar arasinda bir “es 6lcilemezlik” durumu s6z konusudur.
Her birinin incelenmesi kendi olcitleri ile incelenirse Misir, Babil, Hint, Cin, Roma Antik
Yunan ve isldm medeniyetlerinin dunyanin farkh kaltar birimleri oldugu gérulir.
Spengler’in ifadesiyle 21 ayr dinamik kiltiir vardir ve bu dinamikligi veren yaratici-
0zgin kisilerin siyasi, dini, askeri, cografi alanda ortaya koydugu 6zgiin ve sistem kuran
cevaplari bulunur. Bunu ibn Haldun baglaminda séyleyecek olursak, déngiisel ve
organizmaci tarih tasavvuru altinda incelemek oldukca tutarh sonuclar verir. (Uyanik,
2012a: 45-161).

Bu cercevede Dogu’yu A; Bati’yl B diye nitelendirecek olursak, bir nesne/model digerine
benzeyebilir ama 6zdes olamaz; dolayisiyla bir yerde yasanilan sorunlarin ve ona lretilen
c6zim onerilerinde benzerlik olmasi 6zdeslik olacagi anlamina gelmez. Ustelik Dogu ve
Bati seklindeki tasniften hareketle bilgiyi kategorize ederek, parcalanmis bilinclerin Urettigi diye
incelemek, bu cografyalarin biitiinciil ve yeknesak fikri/ilmi modeller/kuramlari bir
digerinden etkilenmeksizin Urettigini, tutarliligini da digerini degilleme (gerekli bir 6teki)
Uzerine kuruldugunu varsaymak gerekir.

Bu nedenle bilgi ve bunlarin tutarli sistematik ve uygulanabilir haline getirilmis sekilleri
olan bilimsel teoriler, icinde yetistigi fikri ve ictimal yapidan bagimsiz olamaz, dolayisiyla
bunlari bir model ve paradigma olarak goriip, i¢ tutarliliklarina bakmak ve ayni niteleme
(Dogu/Bati) icinde birbirleriyle yarisan modeller olarak goériip incelemek gerekir. Hatta
islam felsefesinin kurucu filozofu Farabi’den hareketle bu ayrimin bilginin lretimi ve
medeniyete donustiirilmesinde kategorik bir ayrim olarak da gormek mumkindur.
Ciunku O, felsefeyi ezeli/bir hakikatin bir yansimasi olarak goériip, “Bereketli hilal”,
Maveraiinnehir (yani iki nehir Dicle ve Firat arasi) ve Mezopotamya da denilen
topraklardan Yunanistan’a ve Bati’ya gittigini, gelistigini sOyler, ama 6nemli olan bizim
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onu eski yurduna geri getirmemizdir, der. O’nun amaci, /[skenderiye’'deki Yeni
Aristoteles¢ci okul tarafindan uygulamaya konuldugu sekliyle ilmi anlamda felsefe
tahsilinin 1slahi ve daha sonra yeniden ortaya konulmasidir. Ustelik bunu oldukca
sistematik ve ahenkli bir sekilde yapmistir. (Aydin, 2015: 643; Reisman, 2008: 61-62,
64; Korkut, 2012: 124-128).

Tilrkistan-Tirkiye irtibatinin kiltirel temellerini yeniden yorumlayarak bir sistem
felsefesi arayisi olan “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak” projenin felsefi
kurgusunu Farabi’den hareketle yapiyoruz. Bu noktada temel alip Tirkce felsefe icin
cevirisini yaptigimiz diger ikinci temel eser de Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b.
Ylsuf el-Katib el-Harezmi’nin (6. 387/997) bilinen tek eseri olan Mefatihu’/-uldn?dur.
Harezmm’nin hayati hakkinda cok detayli bilgilere sahip degiliz ama Nisbesinden
Harezmli oldugu anlasiimaktadir. Belh’te dogan ve Tirk kokenli olan Harezmf,
Mefatihu’l-uldm eserini IX-X. ylizyilllarda Horasan ve Maveraiinnehir’de hikim siren
Samaniler’in ilim adamlarini seven, onlar koruyan Unli bas veziri Ebi’l-Hasan
Ubeydullah b. Ahmed el-Utbi’ye ithaf etmistir. Eser, iki temel makale ve on bes bélimden
olusur, bunlarin alt basliklari da doksan uctiir. Birinci makalenin ilk bolimi, fikih
hakkinda, ikinci boélimi kelam; Gcincisi nahiv, dordiinclisi kitabet hakkindadir.
Besinci boélum, siir ve aruz; altinci béliim, ahbar/haberler hakkindadir. ikinci makalenin
ilk bolumu felsefe; ikincisi mantik; Uclinclisii tip hakkindadir. Dérdincisi sayr ilmi;
besincisi hendese; altincisi yildizlar, yedinci kisim, musiki: sekizincisi hiyel/mekanik;
dokuzuncu ve son kisim ise sanatlar hakkinda g fasildir.

Harezmi eserinde mezhepler ve dinler tarihinden, fikih, kelam ve felsefeye kadar genis
bir sahada ilmi degerlendirmelerde bulunmustur. Eserin hedef okuyucu kitlesi, “lugat
ilminin tek basina iyi bir 6grenim gérmeye yetmeyecegini kavramis ediplerin yani sira,
cesitli bilgi ve becerileri kazanma hususundaki ihtiyaclari g6z ardi edilemez olan degisik
devlet kademelerinde gorevli katiplerdir.” (el-Harezmi, 2019: 15).

Atayurt-Anayurt irtibatinin fikhi boyutunu Ebu Hanife; kelam/akaid boyutunu imam
Maturidi halka tasinmasi kisminin Ahmet Yesevi’nin yol ve yontemlerini okuyarak, yeni
yol ve yontemler olusturabilecegini dlsliniyoruz. Teknik/pozitif bilimler kisminin
arastirilmasinin tarihsel temelinin de Biruni’nin yol ve ydntemini, pozitif ilimlerdeki
titizligini ve beseri ilimlerle bunun sentezini yapmasini 6rnek alarak olabilecegini
vurguluyoruz. (Farabi, 2017: 7-8, 13-73; Uyanik, 2019d: 65-70; Ozcan, 2002: 463,
468).
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1.2. Dogu-Bati ikilemini Asma Cabasi: Yéntem

Bu noktada Hanefi-Maturidi-Yesevi cizgide Tirkistan Mislimanhginin temelini
olusturan Alimleri ve klasiklesmis eserlerini hareket noktasi olarak aldigimizi;
gunimizdeki sorunlara mutlak c6zim onerileri tGretecek sekilde bir varis noktasi olacak
bir okuma yapmadigimiz hususunda biraz daha aciklama yapmak gerekir. Soyle ki: Bu
okuma ve yorumlama slrecleri ne bir yeniden dogus/Ronesans ne de yeni-olanin
dogusu icindir. Degilleme ybdntemiyle soyleyecek olursak, Tirk Tarihi hakkindaki
yazilanlari tarihsici/totatiter/selefi ydntemle gliniumiize tasimak ve/ya ginimiz
kavramlarini temellendirmek icin gecmisin son derece se¢cmeci, carpik ve yaratici bir
okumasini yaparak whiggsci/modernist yontemi kullanmak da degildir. Glinimiiz islam
dusincesi acisindan bu ikilemi asma cabasinda olan iki farkli bakis agisinin
(gelenek(sel)ci-modernist) bulunmaktadir. Gelenekselcilere gore, Modernist alimler,
guniin sartlarini biricik gerceklik gibi gérip, Whiggsci yontemle gecmisi okuyup, islam
deneyimi Bati uygarhdina endeksleyecek yorumlarda bulunmaktadirlar. iki uygarlik
paradigmasi arasindaki farkhliklari énemli oranda g6z ardi ederek; Hiristiyanliktaki
Protestan reformasyonu gibi bir degisimi islam icin de éngérmektedirler. Benzer
donlisim saglanamazsa ilerleme olmaz diye distinurler. Bir de Gadamer’den hareketle
insanin icinde bulundugu ortam ve kisilik ve kimligini belirleyen sartlar icinde miispet ve
menfi onyargi kavramina dikkat ederek tarihsel olgu, olay ve metinleri okuyarak
“ufuklarin kaynasmasi’ni hedefleyenler bulunur. Buradaki anahtar alimlerden birisi de
Karl Popper olup, onun tarihsilik/totaliterlik ile tarihsellik yontemleri arasindaki farka
dair gorisleridir. (Uyanik, 2016a: 68-72; a.mlf., 2017b: 175-234; “Gelenekselci Akim ve
ilerleme Diistincesi,” Modernizm ve Gelenekselcilik Arasinda Din, 2013: 144).

Biz, Corum ilahiyat Fakiiltesinde Dogu ve Bati karsithgi lizerine degil, Turkistan’dan
getirilen isldm tasavvuru ile diyar-1 Rum diye nitelenen Anadolu’da bulduklarimizi,
bunlarin Selcuklu-Osmanli déneminde yeniden Uretilen yorumlama sirecini anlamaya
calisiyoruz. Bu nedenle Atayurttan getirdigimiz kiltiirel birikimin Fatih Sultan Mehmet
ile bir dinya kiltiiri haline gelmesini, kirilma noktalarini ve Tirkiye Cumhuriyeti’nin
muasir medeniyet seviyesini asma hedefini tikel/tekil -timel iliskisi baglaminda
inceliyoruz. (Uyanik, 2020/12: 222-245, a.mlf, 2020: 28 vd)

Bu hususu biraz daha acacak olursak, Fatih Sultan Mehmet’in Anadolu Tirk Birligini
saglamasi, istanbul’'u fethederek Osmanhyi bir diinya devleti haline getirmesi 6nemlidir.
Farabi’nin siyaset felsefesi baglaminda soyleyecek olursak Osman Beyin kurdugu site
devletini orta 6lcekli devletten diinya devletine doniistiirendir. Nizamiye medresesinin
devamini Fatih killiyesi ile devlet Universitesini bir diinya markasi haline getirmistir.
Nurettin Topcu’nun tespitiyle sdyleyecek olursak “Kilic Arslan (Giingor, 1997: 102.) ve
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Alparslan ile baslayan Anadolu’nun Tirklesmesi/Mislimanlasmasi Fatih’in bize biraktigi
miras Konstantiniye’nin fethedilerek islambol’a cevrilmesinin felsefesini ve Tiirk Ruhu’nu
genclere iyice anlatmak gerekiyor.” (Topcu, 2018: 26,36,44,107; Uyanik, 2019e: 27-38).
Bu surecte incelenen ve hareket noktasi olarak secilen metinlerin 6nceki kultirel
birikimin 6zlimseyip doneminin sorunlarina ¢6ziim lretmek icin Gretildiginin farkinda
olarak sanli tarih sendromuyla abartili bir ideallestirmeye girmeden tahlil yapmaya
calisiyoruz.

Bu noktada israrla Dogu-Bati ikilemine dismeden ve gerekli bir 6teki konumuna
dismeden “muasir medeniyet” hedefini asma imkanini mizakere ettigimizi belirtiyoruz.
Dolayisiyla
bireyselligini ve toplumla olan yaratici iliskilerini gelistirmesine imkan verecek fikir ve

kendilerine donilen eski metinlerde insanin kamusal varolusunu,

nosyonlarin tikel olarak mevcut” oldugunu (Ozsel, ts.). ve Osmanli’nin ézellikle Fatih ile
birlikte Dogu-Bati ayriminin kalktigini ve tiimel deger haline gelmeye baslamasinin
Onemini vurguluyoruz. Bu cercevede tarihsel olaylar betimleyip anlamaya calisirken
o0zgul/tikel olay ve tekil sahsiyetler Gizerinde odaklasiyoruz, olay yorumlarinin belirli bir
goris acisiyla yapildiginin bilincinde olarak elestirel okumalari deniyoruz.

Bu sirecte yorumlarin bitiin kayitlarla birlikte anilsa bile denetleme sorunu oldugunun
farkindayiz. Bir “goris acisini” temsil ettigi icin yorumlar énemlidir, ama tercih edilen
yorumun bitin kayitlarla uyum saglasa bile denetlenmesinin zor olacagini, bunun bir
kisir dongii oldugunu ortadadir. Clink( ayni kayitlar da ¢cok farkl bir yorum imkani da
bulunabilir ama bu, her yorumun ayni degerde oldugunu géstermez. Burada amac kokli
nitelikte farklh bir okuma yapmak ve yorumlamaktir.

Platon’u bu sekilde okuyan Karl Popper’in tespitleriyle soyleyecek olursak, her kusagin
kendine 6zgu dertleri, sorunlari ve ona gore de kendi ilgileri, bakis acilar vardir.
Dolayisiyla her kusagin tarihe eski neslin bakis agisini tamamlayan bir sekilde bakip onu
yeniden yorumlama hakki vardir. Clnkd tarihi kendi sorunlarimizla ilgili bir seyler
ogrenebilmek icin inceleriz. Bunu bdyle yapmamiz gerekiyor, ¢linkii gecmis olaylari ve
tarihsel sahsiyetleri oldugu gibi bize aktaran bir tarih mimkin degildir. Dolayisiyla
Gadamer’in dedigi tizere, her dénemin kendi yorumunu icinde yasadigi sdylemle birlikte
yapmasi ve tarihsel olay ile bir “ufuk kaynasmasi” aramasi dogaldir. Hatta Popper bunu
yapmanin bir yukimlulik oldugunu soyler. “Clinki gercekten karsilanmasi gereken acil
bir ihtiyac vardir. Dertlerimizin gecmisle nasil bir bagr oldugunu 6grenmek ve ana
gorevimiz olarak saydigimiz sorunlari ¢cozmek icin hangi yoldan yiriimemiz gerektigini
gormek istiyoruz. (Popper, 1994: 226-232; Uyanik, 2017b: 212).
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Bunu yapmazsak “Hangi sorunlarimizi en acil sayacagiz, bunlar nasil ortaya cikti ve hangi
yoldan giderek onlari c6zebiliriz?” gibi akilci bir soru yerine “Nereye gidiyoruz? Tarih bize
ne gibi gorev verdi?” gibi akil disi sorular 6ncelenir ve tarihsici yorumlar zihin
dinyamizda baskin olur. Bu noktada dindeki tarihsici unsurlarin bir nevi puta tapiciliga
ve yaniltici unsurlara donismemesine dikkat edilmelidir. Clinkii din, ne bir piyango
biletine ne de bir sigorta policesine dénisturilmemeli; acik bir toplumda yasamak gibi
dislerin ve istege erismelerin yerine gecmemelidir. Bu anlamda Popper “tarihsiligin
akilcihk acisindan savunulamadigi gibi vicdanin dnemini 6greten her hangi bir din ile
uyusamayacagini ozellikle vurgular. Clinkli boyle bir dinin akilci tarih yorumunun
davranislarimizdan sonuna dek sorumlu oldugumuzu ve bunlarin tarihin akisi Gizerinde
etkili olduklarini israrla belirten tutumuyla uyusmasi gerekir. Burada énemli olan acik,
adil ve 6zgir bir toplum umudunu daima korumaktir. Evet, umuda ihtiyacimiz var, clinki
umut olmadan bir davranista bulunmak, yasamak glicimuzi asar.” (Popper, 1994: 234-
243).

iste bu nedenle biz Corum ilahiyat Fakiltesinde islam Ahlak Felsefesini lic temel soru/n
merkezli; yani 6zgilr irade, sorumluluk ve dogru eylemin imkani lzerine okuyup
okutuyoruz. Bu cercevede “6zgir iradeye sahip olan kisi sorumlulugunu bilir, dogru
eylem/salih amel yapar/sa, diinyada huzurlu ve mutlu (tahsilu’s-saade) olur.” Bu acidan
islam felsefesinin temelde etik-politik oldugunu vurguluyoruz. (Uyanik& Akyol, 2078:
183-425).

Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandirmak dedigimiz tam olarak da bu sireci anlamak
ve giinimiz felsefi veriler 1siginda Turk Tarihi hakkindaki yazilanlari okuyarak yeniden
O0zgurlik, adalet ve acik toplum ugruna tikel/tekil-tiimel irtibatini kurmaktir. Hareket
noktamiz, diisiince tarihinde “ikinci 6gretici” diye anilan Tarkan sifath Ebu Nasr el-
Farabi’nin /limlerin Sayimi adli eseridir. (Farabi, /limlerin Sayimi, 2017: 13-73).

Clnku Farabi felsefeyi asli yurduna son ilahT mesaj baglaminda yorumlayarak getiren
filozoftur. Ona gore, felsefe Kaldeliler lGzerinden Misir'a, oradan da Antik Yunan’a
gecmistir. iskenderiye hatti (izerinden Musevi ve isevi gelenek ilizerinden Atina ve Ege
sehirlerine tasinan felsefeyi Biyiik iskender’in Dogu seferiyle birlikte edinilen birimi
Helenistik felsefe olarak okuyoruz. Buna bir de Tirkistan lGzerinden getirdigimiz Cin,
Hind, Sasani, Sabii geleneklerinin farkinda ve etkisinde olarak olusturdugumuz Tirkistan
Mislimanhgi tasavvuru var.

Bu noktada asabiyetimizi yani birey, aile ve toplumsal varolusumuzu, medeni/siyasi
aidiyetimizi ibn Haldun’un sebep/irk ve nesep/din tasavvurlarini merkeze alarak
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temellendiriyoruz. Boylece Arap-Fars iktidar catismasina mesruiyet arayan felsefi, kelami
miizakereler disinda gelisen “Tirk Akl ve Felsefesinin Tesekkil” stirecini takip ederek,
jeo-felsefe yapmayi deniyoruz. Cinki eger gunimiiziin sorunlarina dair ¢6zim
Onerilerini cogaltmak ve alternatif onerilerle zenginlestirmek istiyorsak, Atayurt’tan
getirdigimiz disince birikimiyle, “mukaddes yurt” olarak gérdigimiz Anadolu’da
buldugumuz kiltirel vyapiya dikkat ederek, disiince-yurtluk iliskisini yeniden
kurmalyiz. Yukarida belirttigimiz tGzere bunun fikhi boyutunu Ebu Hanife’ye; kelam ve
akaid boyutunu Iimam Maturidi’ye; halka tasinmasi kismini Ahmet Yesevi'ye
yonlendiriyoruz. Teknik/pozitif bilimler kisminin arastirilmasinin tarihsel temelinin de
Biruni ve yontemini inceleyip glincellemekle olabilecegini vurguluyoruz. (Uyanik, 2005:
57-78; Farabi, 2017: 13-73).

Dogu ve Bati ayrimina dair kisa bir giris yapmamin nedeni, bir “islam Medeniyeti” ve
bunun kurulmasina katki yapan alimlerden s6z ederken benzerliklerin ya da “Ayni
Hakikati”in farkli zaman ve mekanda ortaya cikmis bir tezahiirli olarak goérerek bunu
mustakil, 6zgiin bir bir model olarak incelemek ile B modeliyle 6zdeslesmeye calismalk,
temel ve onciil ilkeleri bu cercevede yorumlamak arasindaki farka isaret ediyoruz.

Nitekim Hz. Muhammed (s.a.v.) gdnderilen din, kapsayicilik acisindan éncekilerin hepsini
icerecek bicimdedir. islam, bu baglamda, ahlaki ve sosyal bir diistur anlaminda sadece
bir din va’z etmekle kalmadi, ayni zamanda diinyanin bir kesiminin zihniyetlerini de
degistirdi. Ustelik kisa siirede kendine 6zgii ve 6zgiin bir medeniyet olusturdu. Bu
medeniyetin tesekkiliyle hasil olan yiiksek kultiri bicimlendirmede oldukca etkin ve
blyilk olctide 6zerk entelektiiel bir faaliyetin; yani filozoflarin ortaya koydugu felsefi
dustincenin genel adi olan islam felsefesinin énemini ve konumunu yeniden okumak
gerekir. Clinki bilim ve teknolojinin teknik hususlarina gémiulip kalma tehlikesine karsi,
zihin ve ruhun daimi bir isyani ve sahlanmasini saglayacak olan felsefedir. Bilimin
kdinatin/evrenin diizenini anlayabilmek, c¢o6zebilme, tabiat olaylari karsisindaki
iliskilerini kavrayarak bunlari kontrol altina alabilmek ise bilim felsefesi ile mimkin
olabilir. Dolayisiyla insanin maddi ve manevi doyumlulugu ancak bilgi, bilim ve deger
iliskisini felsefi acidan temellendirilmesiyle olabilir. Halife Memun’un kurdugu Beyti’l-
Hikme (bilgelik evi) adli kurum bunun temellerini atinca, kisa siirede bu bilim
politikasiyla 6nemli basarilar elde edilmisti. Halife Memun’un aslinda Mansur (745-775)
doneminde sistemli baslayan terciime hareketini gelistirip, bir nevi ilimler akademisine
donistirmustar. (Demirci, 1996; Sezgin, 2008: 2-3, 10-11; Nasr, 7997 69; Goker,
1997: 26; Yakit & Durak, 1982: 68-69; Brehier, 1965: 12; Goker, 1988: 7,13; Poincare,
1928: 3; Rosenberg, 2007: 1; Uyanik, 2012b: 17-18).
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2. Islam Medeniyeti’nin Epistemik Temelleri ve islam Felsefesi

“Islam Felsefesi” ifadesindeki “islam” terimi ortaya ciktigi, siyasi, sosyal ve dini
dustincelerin izini takip etmeyi ifade eder. Onun icin bir “din” olarak islam’in
felsefesinden ziyade, Musliman alimlerin farkli cografyalarda farkli dil ve kiltirlerde
ortaya cikan sorunlarin ¢éziumiini ararken isldam (K.K ve Siinnet) merkeze alarak
urettikleri yorumlarin bitiini anlaminda kullanilmaktadir. Dolayisiyla burada islam
terimi bir sifat olup disiincenin Griint olan kiltiire ve medeniyete isaret eder. Bundan
dolay! ortaya cikan uriine de “islaim Medeniyeti” denilir. Nitekim Misliiman alimler,
onceki/kadim medeniyetlerin bilgi ve bilim tasavvurlarini incelemisler, kendi bilgi ve
bilim modellerini olusturarak fizik ve metafizik (insan-Tabiat-Tanri) iliskisini
temellendirmislerdir.

Bu sirecte oncelikle “Bilgi ve bilim tiirlerinin tasnifinin 6nemi, bilgi nedir, kaynaklari,
sinirlari nelerdir?” gibi felsefe tarihinin ilk donemlerinden itibaren sorularin cevaplarini
arastirmislar. Bircok varlik alani vardir ve 6znenin bu varlik alanlarina yonelimi sonucu
ortaya cikan bilgi tirleri de cesitli olup, bunlarin dilsel ifadeleri de farkhdir. Sosyolojik,
psikolojik, teolojik bilgilenmelerde suje-obje iliskisi farklidir; bu farkhlik tanimlamalara
da yansimaktadir. Dolayisiyla her bilgi tiiriiniin diger bilgi tiriinden ayirici 6zelliklerinin
tespiti gerekmektedir. (Uyanik, 2012b: 21-42, 71, 75).

Bu nedenle bilimsel yontemler, belirli konulara iliskin sorunlarin ele alinis tarzina bagh
araclar olmalari bakimindan c¢o6ziimlenirler. Yani ele alinan konular, onlari ele alig
tarzindan bagimsiz degildirler. Ciinkl bilimsel soru sorma tazinin ardinda soruyu soran
“6zne” vardir. Ister, konu/nesne, 6znenin onu kavrayis tarzindan bagimsiz olarak
0znenin 6nilinde duruyor sanilsin; isterse 6zne kendisinin konu/nesne karsinda herhangi
bir kavrayis tarzindan arinmis bir bicimde durdugunu varsaysin, gercek olan budur.
(Stroker, 1990, 16). Zira “Bilim”, aklin bir Grinudir, ama bilgiyi kavramamiz ve
edinmemizin nasil olacagi sorusuna verilen cevabin insani bir boyutu vardir. Bu anlamda
tinsel/manevi degerlerin cagdas bilimin saghkh biylyebilecegi entelektiel bir iklimin
olusturulmasindaki yerine dikkat etmek gerekir. (Uyanik, 2016b: 159-194).

Var olmasi icin bir baska varliga ihtiyaci olmayan, diger bir ifadeyle Nedensiz ilk Neden
olan ve Vacibu’l-Vucud olarak nitelendirilen Tanri’nin evreni nasil yarattigini anlamak
icin pozitif ilimlerde uzmanlasan alimler, nicin yarattiginin cevabi icin ilahiyat ve felsefe
calismislardir. Hakk’in bilgisine Tenzili Kur’an ve Tekvini Kur’an yani Evrendeki
verilerden hareketle ulasan filozoflar, hayr/iyiligin bilgisini hayata gecirmeyi
oncelemislerdir. Clnki teori ve pratik felsefesinin oncelikli hedefi insanin bireysel
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anlamda mutlulugu (tahsilu’s-saade) bunu aile ortamina aktarmasi ve ardindan erdemli
ve adil bir toplumda yasama ortami olusturmasidir. Tedbirti’l-miitevahhid, Tedbirii’l-
menzil ve Tedbiriil-miidin seklinde ifade edilen bu silirec sonunda insanin nihai
mutluluga (saadetii’/-kusva) ulasmasi hedeflenir. Bu anlamda Din-mille, toplum (izerine
yoneticiler tarafindan kanunlar seklinde konulmus olan itikatlar ve ameller/uygulamalarin
tasviridir. Bu anlamda felsefe, din aracihigiyla kendini gergeklestirir, yani ahlaki basiret halini
en yiice mutluluga ulastiracak ameli sagduyu halini alir. (Daiber, 2004: 81-90; ibn Bacce,
2017: 18; Uyanik & Akyol, 2018: 140-143; Uyanik, 2019d: 65-70). Bu noktada din
filozofu diyebilecegimiz ve fikih, kelam ve felsefe alanlarinda uzman yeni bir arastirmaci
tipini gerekli olmaktadir. 15 Temmuz 2016 sonrasinda yeni bir din dili olusturmak igin
bu fakih, mitekellim ve filozof niteliklerini sahsinda toplayan bu yeni arastirmaci tipi,
glinimuiz sartlarinin yeni bilge-yonetici olabilir. (Uyanik, 2017b: 179). Bana gore Aliya
izzetbegovic bunun giniimizdeki bilge (hukukcu-felsefeci) lider &rnegidir.
(izzetbegovic, 2019: 9-10).

Yukarida bahsettigimiz tzere, islam felsefesinde Farabi, ibn Sina, ibn Riisd, ibn Bacce
cizgisini takip eden herkes diinyada refah ve huzurun yani mutlulugun, ahirette ise
felahin yani nihai mutlulugun temini icin gerekli donamini énce dil ve mantik, sonra
pozitif ilimler, ardindan felsefe ve ilahiyat, nihayetinde fikih/kelam ve ahlak liclemesiyle
ifade ettikleri medeni ilimlerle izah etmislerdi. Burada ge¢mis zaman kalibi kullanmamin
gerekgesi, yeniden bir bilgi-bilim tasavvuru ve bunlar izerine kurulu medeniyet projesi
gelistirmenin imkanini tartisacaksak, tarihsel olarak bunun yapilmis olmasi, potansiyel
olarak yeniden gerceklesecegini gdostermesinden dolayidir.

Bu noktada islam felsefesi kavramini tanimlama ve 6gretimini yapmak icin insanhgin
disince serliveninin Hz. Muhammed’e kadar olan kesimini (felsefe tarihini) bilmek
sarttir. Bunu bilmek, Cin, Hint, Sasani-Fars, Yunan ve Helen kiltirleriyle karsilasmasina
ragmen kisa sirede kendine 6zgl bir kiiltlir ve medeniyet olusturacak sekilde fikri
donanimini nasil sagladigini gésterir. Bu iki 6énciilden yapilacak cikarim, islam
felsefesinin olusumudur; bu sonuc, Misliiman alimlerin tarihinin belirli bir doneminden
itibaren yapilan insanhga yaptiklari fikri katkilari géstermesi acisindan énemlidir. Bu
tespitlere ragmen islam ve Felsefe terimlerinin ikisini bir arada kullaniminin tarihte ve
maalesef hala glinimiizde nicin soru/n cikiyor diye disindigimuizde karsimiza Ebu
Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali (450/1058-505/1111) cikiyor. Bu hususun
ayrintisina girmeden sadece filozoflara tekfire kadar varan elestirileri yonelten alimlerin
talimi/pozitif ilimlere dair birikimlerinin derecesini sorgulamakta fayda oldugunu
belirtmek gerekir.
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3. Miisliiman Filozoflar Tekfir Edenlerin Pozitif ilimler Birikimi Nedir?
GazzAal’nin Messai filozoflara yonelttigi elestirileri islam toplumundan siyasi ve itikad?
olarak 6tekilestirmeyi getiren tekfir kavramiyla bitirmesi genelde islam’da felsefi
disiinceye 6nemli sekte vurmustur. Biraz aritmetik disinda pozitif ilimlere dair temel bir
egitimi olmamasina ragmen Bir’den Cok’un yani evrenin yaratilmasini sudur 6gretisiyle
acikladiklarindan dolayi tekfir etmisti. Bu noktada kozmolojik bir meseleyi itikadi bir
soruna donusturip tekfir etmesini hala 6nemseyenler, evrenin olusumu/yaratilmasinda
askin bir gic olup olmadigi sorusunun modern felsefede Kant’in antinomi kavrami
baglaminda incelendigini unutmamak gerekir. ( Uyanik, 2002: 99-123; a.mlf. & Akyol,
2017: 47; Bolat, 2016: 13).

Felsefi diisiincede elestirellik esastir ve temel sorular ayni ama verilen cevaplar akimlara
gore degisir, dolayisiyla her birinin elestirisi bu baglamda énemlidir. Ustelik bu sarttir,
¢lnkd 6gretinin tutarlihgini test etmek ve aksakliklari gidermek icin elestiri gereklidir.
Bu nedenle ilk Misliman filozof olarak nitelendirilen Kindi “Hakikate dair kim bize ne
getirirse ona siikran duyariz, ama bu onun her dedigini kabul edecegimiz anlamina
gelmez” diyerek bu elestirel tavrini net bir sekilde ortaya koyar. Felsefeye karsit olanlarin
gorislerini ve temel gldilerini (riyaset ve din tacirligi) ayrintili olarak analiz eder. (Kindi,
2014: 127). Ozetle, ilimler tasnifini mantik-dil, talimi/pozitif ve ilahiyat temel islam
bilimleri seklinde yapip bunun hayata uygulanmasini siyaset/medeni ilimler baglaminda
arastiran filozoflarin bltlincil gorislerin tesekkiliinde ve felsefi bir sistem kurmalarinda
karsit diisiincelerde oénemlidir. Buna ragmen temel islam disiplinlerinde egitim alip,
ilimler tasnifinde cati islevi goren felsefeye yonelik elestiriler stirekli devam etmistir ve
hala da devam ediyor. Nitekim Gazali sonrasi Kitdbu’l-Musaraa adli eseriyle Sehristani
de felsefeye ciddi elestiriler yoneltir. Ebl Zeyd Veliyiiddin Abdurrahméan ibn Haldun,
(d.1332) da Mukaddime adh eserinde felsefenin gecersizligine dair bir bélim agmasi
nedeniyle felsefe karsiti gibi gorilmustiir. Ginimuizde felsefi diistincenin gereksizligini
vurgulayanlarin énemli oranda etkilendigi ibn Teymiye’dir. Seyhu’l-islam Takiyuddin
Ahmed bin Abdu’l-Halim bin Abdu’s-Seldm ibn Teymiyye ed-Dimeski el-Hanbeli (6.
728/1328) felsefe-kelam baglaminda 6zellikle incelenmesi gereken bir alimdir.
“Miteahhirin Selefiyye’nin onciist olarak, mitekaddimin Selefiyyenin kelam kitaplarini
okumay! haram saymalarini reddetmis, kelamcilarin ve hatta felsefecilerin kitaplarini
okumus, ama kendisine ters gelen gorisleri elestirmistir.! Selefi 6greti, sahabe ve tabiun
donemini esas alarak ibn Teymiye tarafindan 7. Yiizyilda ihya edilmistir denilebilir.
Malum oldudu Uzere Selefilik erken donem anlayisini muhafaza etmeye calisan bir
séylemdi. h.2 asrin ortalarindan itibaren Ahmed b. Hanbel ile mezheplesmistir. ibn
Teymiye ve ibn Kayyim el-Cevziye (6.751) selefilik séylemini kullanan énemli alimlerdendir.
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Bu sodylemin Osmanl devletinin dagilisi siirecinde 6nemli rol oynayan Vehhabi 6gretiye
doniismesi, ginumuizde yeni selefi zihniyetin ortaya cikardigi sosyal durum bdtiin
Mdisliman halklari yakindan ilgilendirdigi de aciktir. Sehristani, 2010; Akyol, 2012: 207-
230; a. mif. & Uyanik, 2012: 135-151; Uyanik, 1989; Uyanik, 2016: 47).

Farabi, ibn Sina, ibn Riisd, ibn Bacce gibi hekim ve hakim yani filozof-bilim insanlari ile
diger pozitif ilimlerle ugrasan alimler, Grettikleri bilgileri talebelerine aktaran bir egitim
sistemi kurdular. Hem de bu teorik aktarima ilaveten yeni kesf ve icatlarda bulunarak
kendine 6zgi bir bilgi ve bilim medeniyeti olusturdu. Mislimanlar yeni bir ruhla kadim
medeniyetlerin bilgilerini devsirerek yeni disiplinler olusturdular. O kadar ki, islam
kiltiiri ve medeniyetinin bilimler tarihi verilerinin 6ncelikle ispanya/iberya iizerinden
Avrupa’ya tasindi. ilmi dirilisi ve kiltirel uyanis (Rénesans) sirecine énemli katkilar
oldu. Mesela sifiri Hindlilerden aldilar h.2.yy da cebiri mistakil bir bilim dali olarak
kurdular. Burada Misliman olsun veya olmasin bilimle ugrasan herkesin itibar gérmesi
de son derece 6nemlidir. Fuat Sezgin ayni durumun gramer ilminde de gecerli oldugunu,
Araplarin grameri yok iken 2. Yiizyllda grameri olusturduklari gibi gramer felsefesini de
yaptiklarini soyler. (Sezgin, 2008: 170; a.mlf., 2018 92; a.mlf., 1990/1410: 7,
1991/1411: 3,98; Ronan, 2003: 13, 29, 118, 223, 299; Sayil, 1996: 1-2, 91 107; a.mlf,
198, 1; el-Fergani, 2012: 9-13; Schubring, 2000: 1-17, 19; Hoodbhoy, 1993: 24, 41;
Nasr, 1989: 9-12; a.mlf, 1991: 27-38; Uyanik, 2012: 90-99, Hakimi, 1999: 47, 105-
108, 146-165; Goker, 1998: 27).

Bu acidan pozitif ilimler ile temel islam disiplinlerinin tasnifini ilk dénemden itibaren
yaparak arastirmacilarin zihniyetini, ilgilerini, calisacag fiziksel alanlariyla metafiziksel
irtibatinin kurulmasini temin etmislerdi. Ginliimizde benzer bir yapinin olusumu igin
medeniyetler tarihi, Kadim Dogu ve Yunan medeniyetlerinin kultlrlerini, bilim tarihini,
Batili tlkelerin kiresel bir gli¢c haline gelmesini, buna karsi miicadele etmeye calisanlari
analitik ve elestirel bir zihniyetle bilmek gerekir. (Sezgin. 1991/1411: 3).

4. ilimler Tasnifi ve Kiiltiir-Medeniyet iliskisi

Burada kultirden kasit, bir toplumun sahip oldugu maddi ve manevi degerlerden
tesekkll eden bitinlik olup, her bilgi ve dederleri icerir. Bu anlamda onu diger
cemiyetlerden ayirt eden 6zel bir hayat tarzi temin eder. Yani kiltiir bir toplumun duyus
ve diusunus birligini, her tirli yasayis, diisiince ve sanat varliklari, manevi 6zelliklerinin
bitlinddir. Medeniyet ise uluslararasi ortak dederler seviyesine yiikselen anlayis,
davranis ve yasama varliklarinin bitiinidir. Bu acidan bilgi ve teknik vasitalara sahip
olmayi da ifade eder. Bir milletin kendine 6zgi bir medeniyet olusturmasi, trettigi fikir
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ve sanat hayatiyla eristigi diizeyi, maddi ve manevi varliginin toplamini ifade eder.
Burada kultiriin hususi boyutu medeniyette umumi hale gelir. Milli olan kdaltir,
medeniyette uluslararasi hale dénusur, dolayisiyla medeniyet kiltiirlerde dogar. Miimtaz
Turhan’a gore, kultlr takinilmis tavir, medeniyet ise bilme ve yapabilmedir. Dolayisiyla
Bati medeniyeti icinde Yunan, Fransiz, Alman, ingiliz kiltiri bulunur. islam medeniyetin
de farkh kiltiirlerden hareketle olusturulmasi boyledir. (Goker, 1998: 30-31; Uyanik,
2012b: 183).

Musliman alimler bu baglamda 6ncelikle 6zdeslik ve celismezlik ilkeleriyle, var olmasi
icin bir baska varlida muhta¢ olmayan (vacibu’l-viicid) Tanri tasavvurunu ortaya
koyduktan sonra Tanri-evren ve insan minasebetlerini nasil kurgulanacagina dair
beseri/ser’l ilim ve pozitif bilimlerin mahiyetini ve tasnifini yaparak calismalarina
baslarlardi. Bunun temini icin yani i¢ konusma/disinme ve dis konusma arasindaki
irtibati saglayan ¢ok gucla bir dil bilgisi gereklidir.

Bircok (bes) dil bilen Farabi’nin ilimlerin sayimina éncelikle dil bilgisi, s6zciiklerin yapisi
ve mantik ile baslamasi bundan dolayidir. Once sozciklerin ilkelerini, bunlarin
bulundugu sanatlari ve buralarda gecerli olan kanunlari inceler. Tekil, timel, birlesik
lafizlar ve kanunlari, diizglin yazmanin ve okumanin kurallari belirtilir. ( Farabi, 2077:
78-90. Sezgin, ts., 7; Faruki & el-Faruki, 1999,337; Nasr, 1991: 46, 60-62; Sayll, ts. §;
Sezgin, 2008: 52; Morelon, 2006: 15).

Bu baglamda ilahiyat ve/ya beseri disiplinler alaninda Mislimanda ilk donemlerden
itibaren bir yontem olusturarak insanhgin birikimi olan bilimsel gelismeleri almis,
0zlmsemis, donlstlirmis, yeni kesiflerle gelistirmislerdir. Sezgin, Bibliographie der
deutschhsprachigen Arabistik und [slamkunde adli eserin 3 Cildini din ve dini ilimlere
tahsis etmistir. Burada islamin ortaya cikis ve gelisme evrelerini, diger dinler ve
kiltlrlerine dair kaynakca taramasi yapar. 16.yy itibariyla bu birikim Avrupa’ya gecerek
fikri ve ilm1 dirilisi yani Ronesans’i tetiklemistir. (Sezgin, 1991: 3, a.mlf, 2008: 169;
2018, 27-28, 59, 125-126, 177-178). Uzun yillar bilimsel bilgi ve teknoloji alaninda
basarilar gostererek islam Bilim ve medeniyet tesekkiiliiniin temelinde ilk dénemden
itibaren yapilan bilim tasnifleri dnemli etkendir.

5. Islam Felsefesinde ilk Bilim Tasnifleri

Bati bilgi ve bilim tasavvuruyla felsefi alanda ilk yilizlesen alim Cabir b. Hayyan’dir.
(v.h.160) Onun Kitabu’l-Hudud adl risalesi Tiurkceye cevrildi, (Cabir b. Hayyan, 2015).
ama ona isnat edilen eserlerin tamamina yakini kayiptir. Latince de Geber ismiyle
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vayimlanan bir dizi eserin Cabir killiyatina ait olanlarin terciimesi oldugu iddiasi ve
ayrintili mizakere icin bkz. (Nasr, 7997:40-41). Bunun icin Ebu Yusuf b. Yakub b.ishak
b. Sabbah b.imran b.ismail el-Kindi (185/796-260/873) Kitabu Mahiyyeti’l IIm ve’l-
aksami’l-Uldm,; islam felsefesinin kurucu filozofu olan ve Muallim-i Sani’ diye
nitelendirilen Ebu Nasr el-Farabi /limlerin Sayimi Hakkinda Kitap ilk bilim tasnifleridir.
Tanri-evren irtibatinin mahiyetini inceleyen ve “nasil yaratti?” sorusunun cevabini arayan
b/ilim tasnifleri ile “nicin yaratti?” sorusunun cevabini arayan ilahiyat/felsefe, nasil
hayata gecirilecegini inceleyen medeni (sosyo-politik) ilimlerin tasniflerini ilk dnce bu iki
alim yapmistir.

el-Kindi Aristoteles’in Kitaplarinin Sayisi Uzerine isimli risalesinde; bilgi ve bilimleri
tasnif ederken, kaynagini yani ilahi ve insani olmasi acisindan temel alarak, Dini/ilaht
ilim ve “Insant ilim” ayrimini yapmistir. Felsefeyi, esyayi hakikati tizerine bilmek, gayesini
hakikatin idrak edilmesi olarak tanimlar. Dini de insana hakki ve dogruyu 6greten ilkeler
bltlinl olarak gordigu icin felsefe ile ayni ilkede birlestirir. Bu ilke de hakkin ve hayirli
amellerin/dogru eylemin bilinmesidir. Vahyin, irade ve istek disi bir sekilde,
matematiksel ve mantiksal ydntemlere basvurmadan secilmis insanlar vasitasiyla bizlere
ulasmasi salt bilginin kaynagini belirtmesi acisindan 6énemlidir. Yoksa insan fitratina
uygunlugu acisindan akil onu kabul etmek zorundadir. Vahyin indirildigi donemdeki
beseri sorunlari merkeze alarak insani ¢coziimler lGretmesi de bunun 6rnegidir. Bununla
birlikte Farabi gibi ilimlerin tasnifini nazari bir proje seklinde ortaya koyamadigini
belirtmek gerekir. (Kindi, 2002: 263; Sacaklizade, 1988: 14-16, 55-57, Uyanik, 201 8b:
64-67; Turker, 2011: 534).

Kindnin insani ilimlerden kasti felsefi bilimlerdir. Bunlar kendi arasinda “dogrudan
(bizatihi) ilim ve diger bilimler icin alet ve baslangi¢ olarak ilim” diye ikiye ayrilr.
Bizatihi/teorik ilimler, fizik, psikoloji ve metafiziktir. Psikolojinin daha ilk dénemde bir
bilim olarak sunulmasi ve fizik ile metafizige geciste bir araci ve esik olarak durmasi
Ozellikle arastirilmasi gereken bir noktadir. Pratik bilimler ise ahlak ve siyasettir. Baska
ilimlere giris niteliginde olan bilimler ise mantik ve matematiktir. Matematik o kadar
onemlidir ki, bunu bilmeden felsefe tahsili yapmanin imkani bile yoktur. Matematik,
astronomi ve cografya Misliiman alimlerin ilk donemlerinden itibaren ilgilendikleri temel
pozitif bilim disiplinlerindendir. Halife Memun’un kurdugu Beyti’l-Hikme’de dénemin
seckin alimlerini topladigi ic disiplinden hareketle bir diinya haritasi cizilmesini istedigi
bilinmektedir. (Ucar, 2000: 213; Kennedy, 227, 237-238; Saracg,1983: 45-46; Uyanik &
Akyol,2017: 174-175).
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Farabi ilimleri bes ana kisim seklinde inceler. Bunlar; ilkonce dil, ikinci olarak mantik,
ticiincii olarak talimi/riyaziyat ilimleri, dordiinciisii tabii ve ilahiyat ilimleri olup,
sonuncusu medeni (fikih-kelam-ahlak) ilimlerdir. Ardindan daha temel bir ayrim yaparak
Nazari ilimler, Talimi ilimler, Tabii ilimler ve ilahiyat ilmini inceler. Ameli ve Felsefi ilimleri
ise yukarda belirttigimiz lizere Ahlak ve Siyaset ilmi olarak tasnif eder. Farabi, tasnifin
teorik boyutunu insa ettigi felsefi boyut lizerinde durmaktadir. et-Tenbihala eshabi’s-
Saade adli eserinde nazari ve ameli ilimler ile medeni ilimleri yani siyaset felsefesini iki
grupta ayrintili inceler. ( Farabi, 2017: 78; Sezgin, 1988/1408: 13).

islami ilimlerden kasit, tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf gibi disiplinler; akli bilimlerden
kasit ise, matematik, astronomi, fizik, kimya, cografya, botanik gibi bilimlerdir. Bu bilim
dallari felsefi acidan soyleyecek olursak, teorik bilimler olarak metafizik, matematik,
fizik; pratik bilimler olarak ise ahlak, ev yonetimi (tedbiru’l-menzil) ve siyaseti (tedbiru’l-
mudun) sayabiliriz. (Uyanik, 2012: 38-39; Sezgin, 1983/1403: 1.

Bu tasniflerden hareketle Farabi’nin /limlerin Sayimi adl kitabini “Felsefeye Giris” olarak
goriyoruz. Gorildu tzere dilin yapisi ve felsefesi ile baslayarak bir nevi “dlisiincenin
grameri’ni ortaya koymaktadir. Ardindan 6zellikle medeni ilimler baglaminda hukuk,
siyaset ve ahlak iliskisini ele alip, bunlarin ilahiyat ile irtibatini kurmasi, islam medeniyet
tasavvurunun metafiziksel temellerini ortaya koyacak niteliktedir. Farabi’nin felsefe
kurgusu bu nedenle hakikatin birligi anlayisina dayanmaktadir. ( Sayili, 1990: 17; Esin,
ts.,40). Onemli olan bu Hakikat’e dair tasavvurlarin farkli zaman ve mekanlarda, farkh
dillerde, farkli irklar tarafindan olusturuldugu ve farkh yol ve ydntemlerle (serait)
uygulandigi gercegidir. Cinkl Tanr yatay iliskilerde tahrifat oldugu zaman dikey
miidahale de bulunur ve ayni mesaji yeni bir form/modelde goénderir.

Burada temel husus, bunlar arasindaki farkhliklari bir 6énceki model/paradigma ve
degerler dizisi olarak goriip, hangisinin Hakikatten ne tasidiginin farkina varmaktir. Bu
kiltir ve bilim tarihi acisindan da son derece 6nemli bir tespittir. Clinki ilahiyat alaninda
her peygamberin seriatini (yol, yontem ve modelini) adalet ilkesi geregi inceleyip son
paradigmaya neler tasidigina dikkat etmenin aynisi bilim tarihi acisindan da gecerlidir.
Bunu /flimlerin Saym eseri baglaminda soyleyecek olursak, etkinlik olarak bilim
tasavvuru geregi, insanhgin birikimi olan kadim kultirlerin bilgi, bilim ve medeniyet
tasavvurlar ve felsefi ekolleri de birbirleriyle yarisan paradigmalar olarak gorebiliriz.
(Uyanik, 1996: 14-15; 2016: 135; a.mlf., 2016.

Messai gelenegini daha sistematik hale getiren Ebu Ali el-Hiiseyin ibn Abdullah ibn-
Sina el-Belhi (d. 980/1037) hocasi Farabi’'nin et-Tenbih adl eserindeki yontem takip
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ederek, bilgi ve bilimleri teorik ve pratik olarak iki ana kisimda inceler. ilkinde hiikiimleri
belirli zamanda gecerli olan ve sonra kalkan ilimler, ikincisi ise bltiin zamanlarda gecerli
olan ve hikmet diye isimlendirilen ilimlerdir. Bu ilimler arasinda wsu/, tevabi ve fiiru
sayilabilir. Usulii/Yontemi alet ilimler yani mantik ve alet niteligi tasimayan ilimler diye
tekrar ikiye ayirir. ikinci disiplinlerden mevcut alemin durumlar ve alem oétesi yani
metafizigin durumlarinin bilinmesinde yararlanilir. Bu kisimda kendi icinde teorik/ nazari
ve pratik/ameli diye ayrilir. Nazari ilim, marifet ile nefsin arinmasini amaclar, ameli
ilimler ise marifete uygun dogru eylemin/amelin yapilmasini amaclar. Felsefenin hakkin
ve hayrin bilgisi diye tanimlanmasi bundan dolayidir. Bu ilimle mevcut esyanin hakikati
arastirilir ve nefsin kemale ermesini hedefler. Bu da 6grendigi seylerin uygulanmasiyla
olur. Ozetle nazari ilimlerin gayesi dusiinmek olup uygulamak degildir, ama ameli
ilimlerin gayesi hem distiinmek hem de uygulamaktir. ( Sacaklizade, 7988: 68-69).

Kitabii’s-Sifa bugline kadar tek kisinin yazmis oldugu en kapsaml bilgi ansiklopedisi
olup islam diinyasinda en etkili messai eserdir. (Nasr, 1991, 32, 48). ibn Sina bu eserinde
ayrintih olarak Mantik baglaminda el-medhal, kategoriler, dnermeler, kiyas, burhan,
cedel, sofistik deliller, hitabet ve poetika/siir’i inceler. Siir, belagat ve cedel gibi insanin
Urettigi disiplinlere “intaci ilimler” de denilir. (Sacaklizade, 7988:27; Nasr, 799]. 60).

Bu baglamda Sezgin, Bibliographie der deutschhsprachigen Arabistik und [slamkunde:
Arabicshe Sparche, Pilologie, Frankfurt 1991/1411 adl eserinin 3. cildini siire ayirdigini
belirtmek gerekir. Burada Arap ve Aristotelesci siir gelenegi, aruz, istiare, tesbih, kaside,
muaallakat vb hakkinda ayrintili bilgi verir. (Sezgin, 1991: 3 vd.) Tarihu’t-turasi’l-Arabi,
Riyad 1983/1403, 2, (kisim 2), 3 vd, ayni cilt kisim 3 da buna tahsis edilmistir. Tabiat
ilimleri olarak da Fizik, (es-Simau’t-Tabii) Gokyuzl ve dlem, olus ve bozulus (el-kevn
ve'l-fesad), etkiler ve edilgiler (el-efalu ve’l-infialat) mineroloji ve meteoroloji (el-
Maadin ve’l-asar’l-ulviyye), psikoloji (Kitabu'n-nefs), botanik (Kitabu’n-nebat) ve
biyoloji (Kitabu’l-hayavan) inceler. Matematik ilimleri olarak da geometri (usulu’l-
hendese), aritmetik (el-hesap), musiki (Cevamiu ilmi’l-Musiki), astronomiyi (ilmu’l-
heyet) tahkik edilir. (Nev’i Efendi, ts. 141-154, 225-229).

Ardindan metafizik (ilahiyat) incelenir. Madde ile karisimi uygun olmayan ve kendisine
hareketin ilismedigi, dolayisiyla hakikati itibariyla maddeden ve hareketten uzak olan
durumlari inceler. ( ibn Sina, 2005; Sacaklizade, 7988: 29) Cuinki Tevhidi anlamak,
evrendeki diizeni anlamaktan gecer. Bu da ancak matematik, geometri ve cebr bilmekle
mimkiin olur. Bu bilgilerin estetige yansimasi ise islam Sanati ve mimarisinde somut
olarak goraldr. ( Nasr, 1989: 75-88; a.mlf, 1991: 157).
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Goruldugu tizere Kindi, Farabi ve ibn Sina’nin bilimler tasnifinin 6ncelemeleri ve dnemini
belirtmeleri, Tanri-evren ve insan iliskisinin kurgusunun nasil yapildigini gosterir.
insanin gerek kendi, gerekse dis diinyanin dogasini Allah’in ayetleri yani simgeleri olarak
gorip, anlamaya ve aciklamaya calismasi sonucunda (kategorik bir ayrim olarak ortaya
cikan) akli ve islami/ser’7 ilimlerin sistematize edilmesi felsefi diisiincenin tesekkiiliinde
onemli rol oynamistir. Felsefe klasiklerinin yani sira kadim kelam/teoloji kitaplarinda ilk
konu, bilgi ve bilginin elde edilmesi ve tasnifi, duyular, akil ve haber-i mitevatirin neligi
konulari olusturmasi bundan dolay.

Bu baglamda fizik (insan/evren) ve metafizik irtibatini Messai gelenek seklinde bir
ogretiye donistlren bu alimlerin filozof/hakim ayni zamanda hekim olmalari son derece
dnemlidir. Dogu’da Farabi ve ibn Sina, Endiliis’te en uinli felsefeciler olan ibn Bacce, ibn
Tufeyl ve ibn Riisd’iin Muvahhidler Devleti yoneticilerinin hekimleri olmasi hekim/hakim
irtibatinin kurulmasinin sonucudur. (Vernet & Samso, ts. 320; Nasr, 7997.191-192, 200;
Nev’i Efendi, ts. 59).

Sonug

islam dinyasinda ilk dénemlerden itibaren gelistirilen bilimsel zihniyet ve irettigi
Urtnleri bilim tarihi acisindan incelemek, Bati bilim tasavvuruna olan etkisini bilmek ve
son tahlilde pozitivist bilim tasavvurunun insan ve dogaya yonelik tahrip edici yapisini
gormek, ancak bu tiur okumalarla mumkiin olabilir. islam diinyasi, Batili bilgi ve bilim
tasavvurunun teknolojiyle olusturdugu tasallutundan kurtulmak ve artik Griin tiiketici
olmaktan c¢ikmak istiyorsa, modern bilime hakimiyeti icin yukarida aciklanan
slireclerdeki gibi insanhk bilim disiincesine 6zgun katkilar Gretmeyi hedeflemelidir.
Bunun da ilk donem islam bilim geleneginin iyi bilinmesi ve o dénemdeki zihin yapisinin
kavranilmasi lizerine temellenen yeni bir alan kurmak ile olacagi ortadadir.
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