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Oz: ibn Haldun cagdas donemde cesitli yonleriyle en cok akademik calismaya konu olan islam
dusundrlerinden biridir. Bircok arastirmaci, onun felsefe, siyaset, toplum, ekonomi ve ilimler tarihi
gibi ¢esitli alanlara dair gorusleri hakkinda kitap ve makale seviyesinde calismalar kaleme almistir.!
Bunlar arasinda Muhsin Mehdi, Ahmet Arslan, Ali el-Verdi, Tahsin Gérgiin gibi yazarlar ibn
Haldun’un bilhassa toplum ve siyaset diisiincesinin felsefi temellerini -Aristoteles, Farabi, ibn Sini
ve Fahreddin el-Razi gibi filozoflarla iliskisini kurarak- ortaya koymayi amaclar. Syed Farid Alatas,
Abdulaziz Elazmeh, M. Umer Chapra, Laroussi Amri, Johann P. Arnason, Dieter Weiss, Recep
Sentiirk ve yine Tahsin Gérgiin gibi bir kisim yazarlar ibn Haldun’un devlet ve toplum teorilerinin
guncelligini ve yeniden Uretilebilirligini tartisirlar. Bunlar arasinda 0Ozelikle Syed Farid Alatas’in
genelde islam ve 6zelde Asya toplumlarinin ekonomik ve siyasi coziimlemesi icin ve Recep
Sentiirk’iin alternatif bir medeniyetler sosyolojisi icin ibn Haldun disiincesine miiracaat cabalari
zikre sayandir.2 Bu isimlere, ibn Haldun’un gériislerini Karl Marx ve M. Weber gibi cagdas toplum.
ve siyaset diisiincesinin onculerinin gorusleriyle karsilastiran yazarlari ilave edebiliriz.3 Bilhassa
Muhsin Mehdi ve Tahsin Gérgiin’iin vurguladigi gibi Farabi, ibn Sind ve Fahreddin Razinin
eserlerinde dile geldigi haliyle felsefi teoriler, ibn Haldun icin sadece kendi gériislerini ifade
edebilecedi bir vasat veya malzeme islevi gormez, aksine onun toplum ve siyaset teorisinin
zeminini olusturur.4 Zira ibn Haldun’un toplum ve siyaset teorisi, Gazzali ve Fahreddin Razi gibi

* Bu calisma, 29-31 Mayis 2009 tarihinde istanbul’da diizenlenen “Il. Uluslararasi ibn Haldun Sempozyumu”
adli bilimsel etkinlikte sunulan bildirinin gézden gecirilmis halidir.

1 Bu calismalarin kisa bir dékiimii icin bk. Cengiz Tomar, “ibn Haldun, Literatiir”, TDV islam Ansiklopedisi,
XX, 8-12..

2 Bk. Syed Farid Alatas, “A Khaldunian Exemplar fo a Historical Sociology for the South”, Current Sociology,
2006, Vol. 54 (3), s. 397-411; “A Khaldunian Perspective on the Dynamics of Asiatic Societies”, Comporative
Civilizations Review, 29, s. 29-51..

3 Muhammad Dhaouadi, Recep Sentiirk, Syed Farid Alatas, Faruk Yaslicimen, Lutfi Sunar, Tahsin Gérgiin ve
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Arastirmalari Dergisi ibn Haldun Ozel Sayisi II, 16 [2006).

4 Bk. Muhsin Mahdi, Ibn Khald{in’s Philosophy of History, Chicago : The University of Chicago, 1964, s. 63-
131; Ahmet Arslan, ibn Haldun’un ilim ve Fikir Diinyasi, Ankara: Vadi Yayinlari, 1997, s. 437-452; Tahsin
Gérgin, “ibn Haldun, Gérisleri”, TDV islam Ansiklopedisi, XIX, 543-55.
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disiiniirlerden istifadeyle “elestiri siizgecinden gecilmis” ibn Sind metafiziginin toplumsal varlik
alanina ustalikh bir tatbikidir. Bu bakimdan bugiin klasik islam disiincesinden iiretilebilecek bir
toplum ve siyaset teorisinin vazgecilmez varsayimlarini ibn Haldun’un miilk teorisi {izerinden
tartisabiliriz. Bu amacla ilerleyen satirlarda ibn Haldun’un miilk teorisini kendi felsefi baglamina
atifla tahlil ettikten sonra bu teorinin metafizik varsayimlarini tartisacagim.

Anahtar Kelimeler: ibn Haldun, Miilk Teorisi, Metafizik, islam Felsefesi

Abstract: Ibn Khaldin’s societal and political theory, benefiting from the ‘filters of critique” of
thinkers such as Ghazali and Fahruddin al-Razi, is a masterful application in the field of societal
existence of Ibn Sina’s metaphysics. From this point of view we can discuss the indispensable
assumptions of a societal and political theory that can be produced today from classical Islamic
thought through Ibn Khaldin’s theory of kingship (henceforth. mulk). With this goal | will discuss
in the next paragraphs, after analyzing Ibn Khalddn’s theory of mulk in the context of its own
philosophy, this theory’s metaphysical assumptions. [lbn Khaldin is in various ways one of the
Islamic thinkers that is most studied in academia in contemporary times. Many researchers have
written books and articles about his views on various fields, such as philosophy, politics, society,
economics, and history of science. From amongst them are authors such as Muhsin Mahdi, Ahmet
Arslan, Ali al-Wardi, and Tahsin Gorgiin who have aimed to lay bare the philosophical foundations
of Ibn Khalddn’s societal and political thought in particular, by establishing relations with
philosophers such as Aristotle, Farabi, Ibn Sina, and Fahruddin al-Razi. Some writers, such as Syed
Farid Alatas, Abdulaziz Elazmeh, M. Umer Chapra, Laroussi Amri, Johann P. Arnason, Dieter Weiss,
Recep Sentiirk, and again Tahsin Gorgiin discuss the timeliness and reproducibility of Ilbn
Khaldin’s theories of the state and society. From amongst these especially Syed Farid Alatas’
economic and political analysis of Islam in general and Asian societies in particular and Recep
Senturk’s alternative sociology of civilizations, attempting to draw on the thought of Ibn Khalddn,
are worthy of mentioning. To these names we can add those writers who compare the views of Ibn
Khalddn with the views of contemporary social and political thinkers such as Karl Marx and Max
Weber. 3 As especially Muhsin Mahdi and Tahsin Gérgiin have stressed, the philosophical theories
described in works of Farabi, Ibn Sina and Fahruddin al-Razi do not merely for Ibn Khaldin
function as a means or tool to express his own views, on the contrary, they form the very
foundation of his societal and political theory. 4 Ibn Khaldin’s societal and political theory then,
benefiting from the ‘filters of critique” of thinkers such as Ghazali and Fahruddin al-Razi, is a
masterful application in the field of societal existence of Ibn Sina’s metaphysics. From this point of
view we can discuss the indispensable assumptions of a societal and political theory that can be
produced today from classical Islamic thought through Ibn Khaldin’s theory of kingship
(henceforth. mulk). With this goal | will discuss in the next paragraphs, after analyzing lbn
Khaldin’s theory of mulk in the context of its own philosophy, this theory’s metaphysical
assumptions.
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A. Milk Teorisi

ibn Haldun, toplum teorisini bedavet, hadaret, asabiyet, miilk ve devlet gibi bir kismi
digerinin gayesi olarak belirlenebilen bir dizi kavram (izerine insa eder. Bu insa,
kendisinin de belirttigi tGzere, toplumu konu edinen felsefi bir bilim ihdas etmeyi ve
boylece toplumsal vakialari dogru ve kusatici bir sekilde tahlil etmeye imkan veren
timel kurallari belirlemeyi hedeflemektedir. ibn Haldun, bu amaci gerceklestirmek icin
messal madde-sdret teorisini kullanir. Bu teoriyi kullanmasinin temel nedeni ise akli
seviyede degil ama maddi seviyede tanimlanmis zorunlu ve mimkiin durumlari tespit
edebilmektir. Bu nedenle toplumun faili olan insan bireylerindeki ortak tabiatin
tanimlayici, diger bir ifadeyle degismez 6zelliklerinden hareket ederek maddi gereklilik
yoluyla insan tabiatinin zorunlu sonuclarina ulasmaya calisir. ibn Haldun bu tabiatin
gereklerini takip edebilmek icin de yine messai filozoflarin insan tanimini esas alir.
Buna gore insan “diisinen hayvandir”. Tanimdaki “hayvan” kelimesi insanin yakin
cinsini; distnen kelimesi ise yakin cinste kendisine ortak olan diger hayvanlardan
insani ayristiran fash ifade eder. Her iki 6zellik de insan olmasi bakimindan insanin
dzellikleri olup birey, toplum, zaman ve mekan gibi sartlara gére degismez. iste ibn
Haldun’un insan tabiati derken kastettigi temelde canlilik ve disinme o6zelliklerinin
bilesiminden olusan insan mabhiyetidir. Bu tabiat veya mahiyet, hayvanligi nedeniyle
bitlin hayvanlarda ortak olan 6zelliklere sahiptir. Bu 6zelliklerin basinda ise varhgini
devam ettirmek icin zorunlu olan beslenme ve savunma o6zellikleri gelir. Ancak
beslenme ihtiyaci hayvanin dogrudan bir geregi iken savunma ihtiyaci, hayvanin
dogrudan bir geregi olan saldiri 6zelliginin bir sonucu olarak ortaya cikar. ibn Haldun
bu iki 6zelligi insanlar tarafindan olusturulan topluluklarin gafi illeti olarak tespit eder.
Yani “beslenme ve savunma ihtiyaci insan topluluklarinin olusmasinin nedenidir”
derken kasti, bu iki durumun toplumun gaye nedeni oldugudur. insanlar bu gayeye
ulasmak icin bir araya gelirler ve bireyler arasinda “kaynasma” gerceklesir. iste umran,
bir araya gelip kaynasan insanlarin olusturdugu topluluklarin genel adidir.

Beslenme ve savunma ihtiyaci, bir kez gerceklestigi takdirde tamamlanan tikel
gayelerden farkli olarak, insanin siirekli yinelenen ihtiyaclarindan ve dolayisiyla daimi
gayelerinden oldugu icin insan daima toplumsal bir varlik olmaya devam eder. Bu
anlamda toplu halde yasamak, insanin tabil bir 6zelligidir ve “insan tabiati geregi
medenidir’ derken kastedilen budur. Toplumun tabil olmasi, ayni zamanda genel
olarak insan turd icin zorunlu olmasi demektir. Fakat zorunluluk, onun herhangi bir
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ilave unsura ihtiyac duymadan kendiliginden varligini siirdiirmesini gerektirme-
mektedir.

Toplumsal varhigin idamesi icin fertler arasindaki kaynasmanin devamini saglayan bir
unsur daha gereklidir ki ibn Haldun buna “asabiyet” adini verir. En genis anlamda
“dayanisma ruhu” olarak anlayabilecegiz asabiyet, esas itibariyle himayenin ve
savunmanin organize bir glcle gerceklestirilmesini mimkin kilar. Asabiyetin islevi,
savunma ihtiyacini doduran “saldir”” durumu dikkate alindiginda acikhga
kavusmaktadir. Saldiri veya baskasinin sahip oldugunu ele gecirme cabasi (mutalebe),
her ne kadar savunma dedigimiz insani bir duruma yol acarak toplumun olusmasini
saglayan nedenlerden biri olsa da, varhigini bir baska seye doniiserek devam ettiren
durumlardan degildir. Bu nedenle saldirn veya mitalebe, herhangi bir insan
toplulugunda himaye ve savunma gibi tirevleriyle birlikte bulunmaktadir. Bunun
anlami, distan saldirilara karsi savunma amaciyla bir araya gelen bir insan
toplulugunun ayni zamanda daima disa dontk bir saldiri giicline sahip olmasidir. Diger
yandan saldiri ve savunma durumlari, toplum seviyesinde diisunildiginde yalnizca
disa donuik yani iki veya daha fazla toplum varsayildiginda gerceklesebilecek durumlar
degildir. Aksine tipki beslenmede oldugu gibi saldiri ve savunma da tek tek insan
bireyleriyle tahakkuk ettiginden bunlar, toplumlar arasinda oldugundan daha cok bir
toplumun kendi icinde gerceklesen durumlardir. Bu ise beslenme ve saldir
ozelliklerinin dogrudan sonuclarinin, bizzat bir toplumun kendi icinde gerceklestigi
anlamina gelir. Bu nedenle beslenme ihtiyacinin sonucu olarak toplumda sanatlar,
meslekler ve cesitli gecim yollari; saldir 6zelligi ve savunma ihtiyacinin sonucu olarak
da silah sanayi ve silahlanma ortaya cikmaktadir. iste asabiyet temelde savunma ve
saldir glclerinin bireysel olarak degil -clinkii savunma ihtiyaci bireysel silahlanma ile
giderilemez- toplumsal olarak islevsellestirilmesini saglayan itibar? bir anlamdir.

ibn Haldun ictima ve asabiyeti, dogal nesnelerdeki mizaca benzetir. Dogal nesnelerde
mizacin olusmasl icin bir araya gelen unsurlardan birinin digerlerine baskin olmasi
gerekir. Clnkid butin unsurlar esit oldugunda mizacin birligi saglanamaz. Bunun gibi
asabiyet de bir araya gelen insanlarin hakiki birlik sahibi bir topluluk olusturabilmesi
icin insan unsurlarindan birinin veya bir kisminin digerlerine baskinligini (galiplik)

gerektirir.5 Her ne kadar galiplik ile asabiyet arasindaki iliski, ilk bakista karsihkh

5 ibn Haldun, Mukaddime, nsr. Dervis el-Ciiveydi (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1996), s. 124.
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gerektirme (telazim) iliskisi gibi goriinse de gercekte asabiyetin zat bakimindan
galipligi onceledigi ve galipligin maddi nedeni oldugu anlasiimaktadir. Bu nedenle
asabiyet, insan topluluklarina nispetle form islevi goriirken, galiplige nispetle madde
islevi gormekte ve baslangicta asabiyetle belirginlesen bir topluluk, galiplik formuyla
bir derece daha belirginlesmektedir. Bu bakimdan ibn Haldun diisiincesinde asabiyeti
siyasi bir kavrama donustiiren ve toplum teorisinden siyaset teorisine gecisi saglayan
kavram “galiplik” kavramidir. Cliinkii hakimiyet ve liderlik anlamlarini birlestiren riyaset
-ibn Haldun buna bazen siiidet demektedir- ancak galiplikle olusmaktadir.6

Riyasetin temel islevi, saldirn ve taskinlik glicliniin kontrol altina alinmasi ve artik
gercek birlige daha da yaklasmis bulunan toplulugun -bunu Onceki seviyelerden
ayristirmak icin toplum diyebiliriz- belirli gayeler dogrultusunda yonetilmesidir. Fakat
ibn Haldun reis kelimesini, yaptirirm giicii bulunmayan yénetici anlaminda kullanir.
Buna gore reisin tabileri vardir ama o, taleplerini zorla yaptirma giiciine sahip degildir.
Bununla birlikte reislik, galipligin kendisinde tahakkuk ettigi mevkidir ve bu haliyle
eksik bir hakimiyet giicii tasir. Diger deyisle riyaset, yoneticiligin, butiin gerekleriyle
tam olarak tahakkuk etmedigi bir durumu ifade eder. Riyasete taleplerini zor
kullanarak tatbik etmek anlami eklendiginde ise miilk denilen sey ortaya cikar.
Dolayisiyla reislik milkin tabiatinin bitiin yonetenler arasinda ortak olan maddesine
tekabil ederken “isteklerini zor kullanarak yaptirma” anlami, miilkiin faslina tekabiil
eder. O halde miulk, genel anlamda yoéneticiligin bir derece daha 0Ozellesmis ve
belirginlesmis bir tirudir. iste ibn Haldun milk kelimesini “savunma ihtiyacinin tam
olarak karsilanabilmesi icin insanlarin birbirilerine karsi taskinhidgini engelleyen,
insanlar Uzerinde galiplik, erk ve yaptirrm gucli sahibi bir merci” anlaminda
kullanmaktadir

(A e g 135 ol sans e e ) aal Jean ¥ in 5l )y Ul s el pule 4l ()5S agia Taals g 51l el ) 5S4)

Bu merciin varlik kaynagi insandaki gazap ve dolayisiyla saldirma glicii oldugundan
temel islevi, “insanlarin birbirine karsi taskinligini énlemektir’. Bu islev icin icban
saglayacak bir erk gerekmektedir. icbar ise miilkiin ikinci islevine yol acmaktadir:
isteklerini zor kullanarak yaptirmak. Bu anlamiyla miilk, sirasiyla gazap, saldir,
himaye, ictima, asabiye ve liderlik durumlarinda bilkuvve icerilen bir durumun
tahakkuk etmesidir ve insan nefsinin, dolayisiyla asabiyenin gayesidir. Diger deyisle

6 ibn Haldun, Mukaddime, s. 124.
7 ibn Haldun, Mukaddime, s. 47, 10.
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asabiyet sahibi, bir dereceye ulastiginda reisligi (siilidet) ve metbdlugu; sonrasinda
kahir ve tagalliibu arzular. Kahir ve tegalliibe ulastiginda ise artik varilacak yeni bir
gaye yoktur; gaye, ulasilan bu durumun muhafazasindan ibarettir.

Bl oSl s el sgd Gllall Ll )

Cunkd milkin olusum sireci dikkatle izlendiginde miilkiin devaminin ayni zamanda
insanlarin varligi ve i¢ctimalarinin devami anlamina geldigi gorilmektedir. Bu nedenle
ibn Haldun’a gére miilk insanin dogal hassasidir ve gerceklesmesi de insanin ihtiyarina
bagli degildir, aksine toplumunun varligi belirli bir siire¢ dahilinde zorunlu olarak
miilke varir ve miilkle devam eder.? insani ictimain en nihai formunun miilk olusunun
anlami da budur. Bu anlamiyla bitiin asamalariyla milk kavrami, bitiin asamalariyla

devlet kavramina tekabiil eder ve umranin gelismis formunu olusturur.

ibn Haldun milkiin iki temel Gzerine kuruldugunu belirtir. Birincisi sevket (yani
yaptirim giicii) ve asabiyettir. Bunun somut gostergesi ordudur. ikincisi ise ordunun ve
miulkiin ihtiyac duydugu seylerin varliginin devamini temin eden maldir.’0 Buna da
hazine denilebilir. Bu durumda milkiin maddesi, mulk sahibinin hikiimran oldugu
seylerin tamamina tekabil eder. Diger deyisle ordu ve maliye kapsaminda
distnilebilecek maddi ve manevi varliklarin tamami milkiin maddesini olusturur. Bu
baglamda milk, tebaasi bulunan, vergiler toplayan, elciler génderen, sinirlari koruyan
ve Ustinde hicbir hakim (kahir) glic bulunmayan o6zel veya tiizel kisilige aittir. Eger
asabiyet bu hususlarin bir kismini teminde basarisiz kaliyorsa bu, milkin hakikatinin
tamamlanmadigini gosterir.’’ Dikkat edilirse sayilan durumlar ayni zamanda miulki
elinde bulunduran asabiyenin etki alanini da ifade etmektedir. Yani miilk sahibi,
hiikmind ancak sinirlarini korudugu toprak parcasinda, tebaasi kildigi ve vergiler aldigi
miikellefler lzerinde icra etmektedir. Bu baglamda devlet ve miilk, umranin sureti
konumunda, reaya, sehirler ve diger unsurlar ise maddesi konumundadir.'2 Dolayisiyla
devlet ve miilk, umranin tirind muhafaza eden seyler olup bunlarin onun
maddesinden ayrilmasi miumkin degildir. Bunun anlami sudur: Umransiz devlet ve
milk tasavvur edilemeyecegi gibi devlet ve miilksiiz umran da insan dogasi acisindan

8 ibn Haldun, Mukaddime, s. 30.

9 ibn Haldun, Mukaddime, s. 139, 189.
10 ibn Haldun, Mukaddime, s. 269.

1 ibn Haldun, Mukaddime, s. 175-76.
12 ibn Haldun, Mukaddime, s. 343.
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imkansizdir (miteazzir).'3 Bu ac¢idan bakildiginda milkiin goreli bir kavram oldugu
anlasilmaktadir. Clinkii milkiin hakikati olan icbari hiikiimranlik, hiikmeden kisi veya
kisilerle kaim bir nitelik olmakla birlikte hilkmeden ile hitkmedilen arasinda ve bunlara
nispetle tahakkuk eden bir anlamdir. Dolayisiyla milkiin strekliligi taraflardan yalnizca
birinin degil, her ikisinin de sirekliligi anlamina gelmektedir. Diger deyisle toplumun
varliginin devami, milkin veya devletin sirekliligine bagliyken devlet ve milkin
varhginin devami da toplumun siirekliligine baghdir. Oyleyse umranin varhigini devam
ettirmesi icin hem milkle hem de miilkiin maddesiyle iliskili olan ve her ikisinin de

muhafazasini temin eden bir unsur bulunmalidir.

ibn Haldun bu unsurun ne oldugunu tespit etmek icin yine madde-siret teorisinden
hareket eder. Teoriye gore cisimlerdeki olus ve bozuluslar (kevn ve fesad) , maddelerin
farkl ve yeni siretler almasindan ibarettir. Bir sliret, sayet nesnenin mahiyetine tekabiil
ediyorsa; sQret birligini yitiren nesne, o nesne olmaktan cikarak baska bir seye
dondsiir. Bozulan siret, nesnenin mahiyeti degil de arazlarindan biriyse nesne kendisi
olmaya devam etmekle birlikte nicelik, nitelik veya diger araz kategorilerinin herhangi
birinde gerceklesen bir harekete konu olur. Bu hareket ise arazi bir sliret veya heyet
degisiminden ibarettir. Umrani madde ve sdretten olusan bir hiviyet olarak
diusiindigimizde onun tirsel birligini muhafaza eden sdret, ondaki mulktiir. Ancak
milkiin hakikatini olusturan tegallip ve kahir, hayvani gazap gliciiniin eseri
oldugundan milk yalin haliyle keyfi tahakkiime sebep olur. Milkii elinde bulunduran
kisi veya zumrenin ibn Haldun’un deyisiyle “halki sahsi istekleri dogrultusunda ve
¢ogunlukla da onlarin takatlerinin fevkinde olan islere zorlamasi” seklinde somutlasan
bu durum, verili sartlara bagh olarak kisa veya uzun bir siirec icinde umranin fesada
ugramasi demektir. Cinki yo6netimin idamesini saglayan icbari gicln, taraflardan
birinin sahs? cikarlari dogrultusunda kullanilmasi hem sdretten kaynaklanan
hiikiimlerdeki sudrekliligi engeller -zira cikarlar kisi veya ziimrelere bagh olarak
degisebilir- hem de sdretin tastyicisi durumundaki maddeyi tahrip ederek sdretin
varligint sirddrmesini engeller. Bu durumda milkiin tabiati, kendi olmakhgi
bakimindan siirec¢ icinde kargasa ve katle yol acacagindan kendi kendini yok etmeye
meyyaldir." Bu durum bazen milki elinde bulunduran belirli bir ydneticinin
hiikiimranhginin (sahsi devlet) bazen de miilkiin koruyucusu durumundaki asabiyeyle

13 ibn Haldun, Mukaddime, s. 349.
14 ibn Haldun, Mukaddime, s. 177.
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birlikte bir devletin tamaminin (kullT devlet) yok olmasina neden olur ki umran icin
gercek anlamda yikici olan budur.'> O halde milkiin tabiati yalin haliyle uzun sareli
olmaya elverisli degildir ve umranin maddesi ile slreti arasindaki iliskiyi muhafaza edip
onu idame ettirecek bir unsur zorunludur. iste ibn Haldun’a gére bu unsur, umranin
hakikatini olusturan her iki tarafin da maslahatlarinin dikkate alindigi ve umranda
genel kabule mazhar olan siyasi kanunlardir. Bir devlet boylesi bir kanundan yoksun
oldugunda onun isleri yoluna girmis ve hakimiyeti tamamlanmis olmaz yani gercek
anlamda devlet olmus sayllmaz.'6 Bu baglamda ibn Haldun’un umranin sirekliligiyle
ilgili tahlili iki kavram tlizerine kuruludur: Maslahat ve kanun. ibn Haldun, maslahat
kavramini, bir sahsin veya ziimrenin kendi gaye (garaz) ve arzularinin (sehvet) karsiti
olarak kullanir. Bu anlamiyla maslahat, umranin idamesini saglayan toplumsal
menfaatler demektir. Bu menfaatlerin elde edilmesi ve menfaatlere engel olan
mazarratin giderilmesi icin vazedilen kurallar ise kanunlar olusturur. Maslahat ve
kanun, milkiin yalin dogasina ilave durumlar oldugundan ibn Haldun, maslahat ve
kanunlardan yoksun olup halki kendi sahsi gaye ve arzularina gére yoneten miilklere
“tabil malk” adini verir. Halki maslahatlarin elde edilmesi ve mazarratin defedilmesi
amaciyla vazedilen kanunlar dogrultusunda yoneten miilkleri ise maslahati belirleyen
ilkeye bagh olarak adlandirir. ibn Haldun’un maslahat taksimi 6zellikle miiteahhirin
kelamci ve filozoflarin bilgi ve bilim tasniflerine dayalidir ve ayrica Mukaddime’nin son
kisminda bilginin kaynagiyla ilgili tahlilleriyle paraleldir. Buna gore sayet maslahatlar
dini emirleri dikkate almadan mutlak akil tarafindan tespit edilen dlnyevi
maslahatlarsa ve kanunlar bu maslahatlara dayaliysa bu, siyasi mulktir. Bu malkiin
amaci, halki “akli disliniisiin” geregince yonetmektir. Sayet, maslahatlar esas itibariyle
uhrevi maslahatlar olup diinyevi maslahatlar uhrevilere doénik olup onlara gore
belirleniyorsa bu yonetim sekli, hilafettir. Bu miilkiin amaci da halki “ser‘ disiintsin”
geregince yonetmektir. Siyasi mulkiin aksine hilafet, diinyadaki durumlarin Sari’
nezdinde ahiret maslahatlarina bagli olarak belirlenmesi olup hakikatte dinin ve
dinyanin korunmasinda Sari’e halifelik etmekten ibarettir.17

O halde ibn Haldun’un miilkiin tabiatina dair tahlilleri bu tabiatin tam olarak tahakkuk
etmesinin iki temel sarti oldugunu gostermektedir. Birincisi, yaptirim glici islevini

15 ibn Haldun, Mukaddime, s. 349.
16 ibn Haldun, Mukaddime, s. 177.
17 ibn Haldun, Mukaddime, s. 178.
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goren dis etkenin, gic kullanma 6zelligine sahip olmasidir. ikincisi, giic kullanimi ve
yaptirimlarin diinyevi maslahatlara veya hem diinyevi hem de uhrevi maslahatlara bagl
olarak vazedilen kanunlar dahilinde tatbik etmesidir. Bu iki sarta, ibn Haldun’un ilk
dort halife donemini tahlil ederken dile getirdigi uclinci bir sart eklenebilir:
Menfaatlerin elde edilmesi ve zararlarin giderilmesi hususundaki yaptirim giclinin, dis
faillerin zor kullanmasina gerek birakmayacak sekilde bireylerde vicdani miieyyidenin
bulunmamasidir. Yani kisiyi maslahatlara riayete zorlayan yaptirim giicii, kisi disindaki
amiller olmalidir.’®8 Clinki boylesi bir durumda miulkin birinci sarti -ki riyasetin mulk
asamasina gecmesini saglayan sarttir- islevsiz kaldigi gibi kanunlar da birer emir
olmaktan cikararak fiili olarak tavsiyelere donismektedir. Bu sart devlet ile miulk
arasinda es kapsamlilik olmadigini gostermektedir: Bitiin miulkler, devlet olmakla
birlikte butiin devletler miilk degildir. Ciinkii islam’in ilk déneminde gercek bir devlet
olmasina ragmen tam olarak tesekkiil etmis bir milk yoktur. Ancak ibn Haldun bunun
insanlhk tarihinde istisnai durumlardan oldugunu ve bu kabil istisnalar dikkate
alinmadiginda miilk ile devletin es kapsamli oldugunu diisiinmektedir. Ciinki ibn
Haldun’a gore genel olarak insan iliskileri hakkindaki tecriibelerimiz, bize, ilk halifeler
doneminde oldugu gibi istisnai donemler haricinde insanlarin kanunlara goénilli olarak
degdil, kanunlarn vazedenin emri ve takibinden dolay! itaat ettigini gdstermektedir. Bu
Uc oOzellikten herhangi birini tasimayan ydnetim, milkin tabiatinin eksik olarak
tahakkuk ettigi ve henliz yetkinlesme asamasinda oldugu bir yonetimdir. O halde bu (¢
ozellik, miilkiin mahiyetini ve tabiatini olusturan ve kendi olmasi bakimindan sahip
oldugu ozelliklerdir.

Bu ozellikleriyle milk kavrami, toplumsal ve siyasal slreclerin 6zli geregi catismali
oldugunu varsayar. Milkiin sahibi veya tasiyicisi olan kisi veya kisiler, asabiyeleri
sayesinde catisma sireclerinden basariyla cikanlardir. Bu durumda miilkiin ortaya
¢tkardigi dogrudan sonug, milkiin tasiyicilarinin 6tekileri denetimi ve hakimiyeti altina
almasidir. Sayet “denetim altina almay!” iktidar olarak adlandirnirsak miilkin,
tastyicilarina kazandirdigi ilk ve en o6nemli sey, iktidardir. Kahirla tahakkim etme
anlaminda milke sahip olmanin baslangicinda, iktidar asabiyenin muharip gicleri
arasinda kolektif bir kapasite ve basaridir. Fakat bu, iktidari, kolektif kapasite ve basari

18 Buna gore ilk halifeler doneminde miulkiin tabiati heniiz tam olarak meydana gelmemistir. Zira bu
dénemde yaptirim, (vazi’) dinidir ve herkesin yaptirim giicii kendindendir. Oysa Muaviye zamanindan itibaren
asabiye, gayesi olan milke yonelmis, dini yaptirim zayiflamis ve bu nedenle “sultani” ve “asbani” yaptirima
ihtiyac duyulmustur. Bk. Mukaddime, 196.
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olarak goren cagdas teorilerin varsayimlarinin aksine toplumsal ve siyasal iliskilerin en
azindan ihtimal olarak uyumlu olduguna dayanmaz, bilakis catismanin sirekliligine
dayanir. Zira milkii elinde bulunduran asabiyenin lideri ve dolayisiyla milkiin asil
tastyicisi konumundaki kisi, slrec¢ icinde asabiyeyi tasfiye ederek iktidar tekeline
almaya yonelir. Miulkiin kazanimini saglayan asabiye tasfiye edildiginde ise miulk tek bir
kiside temerkiiz eder. ibn Haldun’un “infirdd” kelimesiyle dile getirdigi bu durum,
cagdas sosyologlarin ifadesiyle sifir toplamhdir (ziro sum) ve milkin ilk
tahakkukundan bu yana temel 6zelligi olan asimetrikligin zirveye ulasmasidir. Fakat
“infirad”, milkidn tabiatinin onun tasiyicilari arasinda esas itibariyle karsilikli bir
goreliligi (tezayuf) gerektirmesi nedeniyle tekellesmenin tek bir elde toplanmasina
imkan vermez. Zira milk “infirad” asamasina ulastiginda miilk sahibinin iktidari,
baskalarini denetim altina alma 6zelliginin yani sira simdi ortaya cikan devsirme
asabiye ile bir tir bagimhhk iliskisini gelistirir. Yani devsirme asabiye, miilk sahibine
bagimli olan cikarlari nedeniyle onun iradesi ve cikarlarina hizmet ederken milk sahibi
de devsirme asabiyeye bagl olan cikarlari nedeniyle “onlarin isteklerini yerini getirir”.
Bu bagimhlik giclendikce denetleme giicii veya karsi koymaya ragmen kendi iradesini
gerceklestirme giicli zayiflar. Denetim zayifladigi dlclide de iktidar milkin tasiyicilari
arasinda bolisulen bir kapasiteye donlsir. Fakat her haliikarda iktidar, gerek mulkiin
tasiyicilarina gerekse de toplumun bitin kesimlerine nispetle degerli sayilan kaynaklari
elde etmekteki esitsizlik 6zelligini barindirir. Bu baglamda miilkiin dogasinin bir geregi
olarak ortaya cikan iktidarin temel unsuru, bir arzu veya gayenin gerceklestirilmesidir.
Yani ibn Haldun’un disiindiigiu anlamda iktidar, amaca yénelik bir iktidardir. iktidarin
tastyicisi ise ya milki tekeline almis bir fert veya belirli maksatlar etrafinda bir araya
gelmis fertlerdir. Olaylarin akisini yonlendirecek kararlar verme ve sermayeyi kontrol
etme kabiliyeti, miilkiin ve dolayisiyla iktidarin en 6nemli sonuclaridir. Bu takdirde
miulkin ve iktidarnn varlik kazabilmesi icin mutlaka gozlemlenebilir bir catisma
olmalidir. Bu asamada “tebaanin milkii elinde bulunduran kisi veya ziimrenin
taleplerini yerine getirmesi” anlaminda otorite, dayatma yoluyla ortaya cikan bir
otoritedir ve esas itibariyle iktidarin bir sonucudur. Dolayisiyla devsirme asabiyeden
Oonceki asabiyeye dayanan miilkte milk sahibinin tebaa lGizerindeki otoritesi iktidarin bir
tlirevidir. Milk sahibinin kendi asabiyesi lzerindeki otoritesi ise bu asamada miilkiin
ortaya cikardigi iktidarin bir tirevi degildir. Cinki devsirme asabiye olusmadan once,
milk tam olarak tek kiside toplanmadigindan kurucu asabiye mensuplari, miilkte ve
dolayisiyla iktidarda, hak iddiasindadirlar. Milkin olusum siireci dikkate alindiginda da
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bu iddialari mesrudur. Zira bu asamada “miilk ve iktidarda hak sahibi olma anlaminda”
mesrulugun kaynagi, muharip ve muzaffer gictir ki asabiyenin muharip mensuplari
kademeli bir sekilde bu giicte ortaktir.

Diger yandan milkiin yonetici ile yonetilen arasinda bir nispet olusu ve devamliligi icin
ortak maslahatlara dayanmasi gerektigi hususu, miulkin ve iktidarin varligini
stirdiirmesi icin gozlemlenebilir catismalarin yok edilmesini gerektirir. Clnkii bu
durumda icbari yaptirimlar, bir sahsin veya ziimrenin cikarlarina hizmet ettigi olclide
miulk ve iktidar, yok olmaya yliz tutacaktir. O halde iktidarin tasiyicisi veya tastyicilari,
kendi bireysel veya zlimresel cikarlarini ortak toplumsal cikarlarin birer parcasi haline
getirdikleri takdirde sireklilik kazanacaklardir. Bu durum, milkin ve iktidarin habis ve
saldirgan yonini, selim ve uzlasmaci bir karaktere burindiirerek kanunlar vasitasiyla
milki toplumun gercek anlamda sdreti haline getirir. Toplum ve milkiin, madde ve
siretten olusan bir bitiin haline gelmesi ise iktidarin ve otoritenin sinirlarini ve
paylasimini derinden etkiler. Oncelikle madde ve siretin olusturdugu hiiviyet, iktidar ve
otoritenin tasiyicilarindan bagimsiz bir kisim 6zelliklere sahip olur ki bu 6zellikler,
milki yalnizca kendisinde toplayan bir sahsin bile maksat ve iradesini asar. Diger
deyisle s6z konusu 6zellikler, toplum icinde belirli ferdin veya ziimrenin bilincli ya da
bilincsiz eylemleriyle gerceklesen vyapisal gereklerdir. ibn Haldun’un milke 6zi
bakimindan ilisen arazlar diyerek umran ilminin meseleleri haline getirdigi manevi
varliklarin neredeyse tamami bu tirden durumlardir. SQretin geregi olan bu durumlar,
umranin failleri vasitasiyla umran icinde gerceklik kazandigindan ¢éziimlenmesi en giic
olanlardir. Cunki bunlar, umranin maddesini olusturan pek cok unsurun yani sira
tastyicilarin bireysel ve toplumsal katkilarini da barindirir. Dolayisiyla bunlara iliskin bir
¢oziimleme tesebbisii, hem maddenin ve siretin ayri ayri 6zelliklerini tahlil etmeyi
hem sdretin belirli bir maddede olmasi nedeniyle gerektirdigi durumlar ve konu
oldugu kisitlamalari ayristirmayi gerektirir.

O halde toplumsal varhigin maslahatlara dayali kanunlar sayesinde milkle birlikte
gercek bir birlik kazanmasi, umran icin 6nceki durumlara nispetle ilave bir durum ve
0zellesme oldugu gibi miulkiin, iktidarin ve otoritenin tasiyicilari icin de boyledir. Zira
bu takdirde miilk, maslahatlarin hizmetine verilmektedir. Her ne kadar belirli mulk
fertlerinde bu hizmetin dereceleri farkl olsa da bu durum milkiin tabii gayesine
umranin idamesini amaclayan iradi bir takim gayeler eklemekte; saldirinin yerini,
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savunuya, catismanin yerini dinginlige, kahrin yerini hilme, goéreli vahsiligin yerini
Unsiyete, kabaligin yerini incelige ve sikintinin yerini rahatliga birakmasina sebep
olmaktadir. Bu durumun en o6nemli sonuclarindan birisi, “denetim altina alma”
anlamindaki iktidar ile “bir baska kisi veya ziimrenin taleplerini yerine getirme”
anlamindaki otoritenin tasiyicilarindaki sayisal genislemedir. S6z konusu sayisal
genisleme, umranda ortaya cikan miesseseler araciligiyla olabilecegi gibi tam
anlamiyla miesseselesmemis fiili durumlar araciligiyla da olabilir. Maslahatlara bagh
olarak belirlenen ve miilkiin dogasinin sirekliligi icin zorunlu oldugu 6lciide miilkiin
tastyicilarindan bagimsiz olarak varlik kazanan miesseseler, milkiin dogasini kendi
Ozlerinde tasidiklarindan miilk sahibinin iktidarini sinirlayarak sistemik karaktere
burlindirirler. Diger deyisle gii¢ kullanarak taleplerini yerine getirmede miilk sahibine
ortak olduklarindan kendi sinirlari cercevesinde “denetim altina alma” islevi gorirler.
Muesseseler, maslahatlarin gerceklestirilmesini temsil ettiginden otorite, maslahatlarin
tespit, tatbik ve takibini yapan kisi ve ziimreler arasinda paylasilir. Bu durumda iktidar,
otoriteye kaynaklik yapma islevini énemli 6élclde yitirir ve maslahatlarin bilgisi, tatbiki
ve takibi otoriteye kaynaklik eder. Cinki 6zel ve tlizel haklar, zor kullanma
kapasitesine ve bu baglamda denetim altina alma giiciine degil, maslahatlar ve
kanunlara gore belirlenir. Bu nedenle de tabii miilkten farkli olarak siyasi veya ser‘i
miulkte iktidarin siurdurilebilir bir durum olarak mesrulugu, maslahat ve kanunlara
bagldir ve temelde adalet nosyonu etrafinda agiklanir.

iste ibn Haldun bu asamayi insanin hayvan olmasi bakimindan degil, akleden ve
dusiinen olmasi bakimindan sahip oldugu 6zelliklerin daha gorinir hale geldigi asama
olarak gorur. Clnki ona gore insanin insan olarak varligini idame ettirmesini saglayan
ozellikler iyi hasletlerdir (hilali’l-hayr). Iyi hasletler, asabiyenin uzantisi olan san ve
serefin (mecd) tamamlayicilandir. Milk asabiyenin gayesi olduguna goére onun
uzantilari ve tamamlayicilarinin da gayesidir. Dolayisiyla iyi hasletler olmaksizin
miulkin tabiati tahakkuk etse bile daima eksik kalacaktir.’ Bu hasletler ise bireysel ve
toplumsal maslahatlara riayetle belirginlesir ve erdemler (faziletler) denilen durumlar
ortaya cikar. Bunlardan uzaklasildigi o6lctiide milk, iktidar ve otorite sahipleri
konumlarini yitirmeye baslarlar. Ciinkii mulkin tabiatinin tahakkuku, asabiyeye milki
kazandiran saldiri ve mitalebeyi, siirec icinde, savunma ve mevcudu muhafazaya

dontstirir. Bu durumda miulkin yetkinlesmesiyle ortaya cikan liks, rahatlik ve bolluk,

19 ibn Haldun, Mukaddime, s. 133-35.
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erdemlerle dengelenmedigi siirece umranin sdreti olan milkiin dayanaklarini yok eder
ve yeni bir asabiyeyle birlikte yeni bir mulkin tesisi siireci baslar.

Simdiye kadar yapilan tahliller géstermektedir ki ibn Haldun miilk ve iktidarin belirli bir
sosyolojik seklinin bulunmadigini disiinmektedir. Miilk kavrami ibn Haldun’un tabil
miulk dedigi yalin haliyle ve tek asamali bir siire¢ olarak alindiginda miilk teorisi
hanedanliklari aciklayan bir teoriye doniismektedir. Clnki yalin haliyle milk, tabiati
geregi infirada dogru seyreder ve iktidarin tek bir kiside toplanmasini gerektirir. Ancak
miulkin sire¢ icinde gecirdigi donldsumler ve iki temel asamasi, bu teorinin
hanedanliklara 6zgiu olmadigini gostermektedir. Cinkld bu durumda asabiyeyi,
toplumsal dayanismayi saglayan anlam; infiradi ise iktidarin merkezilesmesi olarak
anlamak mumkuindir. Milkiin mahiyetini olusturan “isteklerini giic kullanarak yerine
getirme” durumu ile milkin ortaya cikardigi iktidar ve otoritenin iki asamada gecirdigi
degisimler ise bitlin rejim tirlerinde gerceklesebilecek durumlardir. Bu acidan
bakildiginda ibn Haldun, milk teorisinin catisini olusturan asabiye, miilk, tegallib,
maslahat ve kanun gibi kavramlari bir yandan karsilikli gorelilik (tezayiif) gerektiren bir
yandan da tanimlari ayni ama belirli durumlarda gerceklesme dereceleri farkl
(miisekkek) kavramlar olarak distinmustir. Diger deyisle s6z konusu kavramlarin
isaret ettigi insani durumlarin toplumsal varlik alaninda gerceklesmesi birbirlerini
gerektirdigi gibi bunlar birbirlerine referansla anlasilabilecek kavramlardir. Ote yandan
bu durumlarin toplumsal varlk alaninda tahakkukunun, nihai tahlilde, belirli bir bicimi
ve niceligi yoktur. Toplumsal yapiyi tahlil etmek isteyen bir kimse herhangi bir
toplumda manevi varliklarin bicim ve niceliklerinden 6nce anlam yahut tanimlarinin
varligini tespit etmek zorundadir. Bu teori, sadece insanin hayvani isteklerinin zorunlu
bir sonucu olarak iktidar kavramina dayanmaz, bilakis iktidarin sirekliligini hayvani
istekleri dengeleyen erdemlere baglamakla iktidarla nihai vyetkinligini adalet
kavraminda bulur. Ayrica ibn Haldun’un iktidarin sirekliligi veya devletin bekasi icin
sart kostugu erdemler, devletin ve toplumun maddi varliginin sireliliginin dayattigi
insani durumlar olarak gorilir. Diger deyisle toplumsal veya siyasal varhigin formu,
zorunlu olarak kendi erdemlerini Gretmek durumundadir. Bu erdemler, insanin
dusinen bir varhk olmasindan kaynaklanan ama Tanri’nin emirlerinin geregi ya da
metafizik hakikatlere ulasmanin vasati olan ahlaki degerler degil, maddi varliginin
bekasinin geregi olan ve bu anlamda toplumsal bir varlik olmanin zorunlu kildigi
cihansiimul ilkelerdir.
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B. Miilk Teorisinin Metafizik Temelleri

ibn Haldun’un milk teorisi, bilhassa ibn Sind’da géruldigi haliyle klasik islam
metafiziginin bes prensibine dayanir. Birincisi, insanin varhdinin ruh ve bedenden
olustugu ilkesidir. ikincisi, bitiin cisimlerin madde ve siretten olustugu ve cisimler
arasindaki farkliligin maddenin yeni sdretler almasiyla gerceklestigi ilkesidir.
Uciinciisii, ibn Sind’nin esas itibariyle birlik-cokluk iliskisini izah etmek icin gelistirdigi
varlik-mahiyet ayrimidir. Dérdiinciisti, Aristotelesci teleoloji ilkesidir. Bu ilkeye gore
varhktaki her seyin nihai bir gayesi vardir ve her sey, kendi gayesini gerceklestirmeye
yonelik bir hareket icindedir. Bu gaye ayni zamanda o seyin yetkinligidir. Besinci ise bu
ilkelerin genel bir sonucu olan su ilkedir: Her seyin yetkinligi, onun taniminda icerilir ve
herhangi bir nesne yalnizca taniminin elverdigi 6lciide yetkinlesebilir. ibn Haldun’un
basarisi, bu ilkeleri felsefi ilimler hiyerarsine uygun bir sekilde umran ilminin konusu
olan toplumsal varhiga tatbik edebilmesidir. Fakat onun bu tatbiki dnceleyen ve birincisi
yontemle, ikincisi varlik alaniyla ilgili iki temel tespiti vardir.

ilk olarak ibn Haldun, teorik ve pratik olmak lizere iki ana kisma ayrilan felsefi ilimler
ile bunlarin incelemeyi taahhit ettigi varlik alani arasinda tam bir Oortlisme
bulunmadigini fark etmistir. Bilindigi gibi Farabi ve ibn Sind mevcutlari insan iradesiyle
var olan seyler ile insan iradesinden bagimsiz olarak var olan seyler olarak ikiye
ayirarak felsefi ilimlerin sayimina baslar. insan iradesiyle var olan seyler ahlak, ev
idaresi ve siyasetten kisimlarindan olusan pratik ilimlerin kapsamina girer. Bu ilimlerin
de teorik ve pratik olmak uzere iki yonu vardir. Teorik kisimda incelenen konularla ilgili
timel kurallar tespit ve tahkik edilirken pratik kisimda yapilmasi yahut sakinilmasi
gerekli iradi fiiller tespit ve tahkik edilir. Bu nedenle de teorik kisim her ne kadar pratik

ilimlerin bir parcasi kabul edilse de gercekte teorik ilimlerin kapsamina girer.20

ibn Haldun’a goére pratik ilimlerden bilhassa siyaset, insan fertlerinin bir araya gelerek
olusturdugu insan topluluklarini konu ediniyor goériinmektedir. Oysa daha yakindan
incelendigi durumun boyle olmadigi anlasilir. Zira bir seye dair olmak ile o seyi o sey
olmasi bakimindan incelemek birbirinden cok farkhdir. Siyaset bilimi, insan
topluluklarinin nasil yonetilmesi gerektigini inceler. Bu haliyle de tam bir pratik bilim

20 Genis bilgi icin bk. Farabi, Kitdbu’l-Burhan, cev. Omer Tirker - Omer Mahir Alper, istanbul: Klasik
Yayinlari, 2008, s. 48-51; ibn Sina, Kitdbu’s-Sifa Mantiga Giris, cev. Omer Tiirker, istanbul: Litera Yayinlari,
2006, s. 5-9.
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olan siyaset, toplumu toplum olmasi bakimindan degil, yonetime konu olmasi
bakimindan ele alir. Ayni milahaza mantik sanatinin bir alt dali olan ve “halki herhangi
bir gorisi kabul ettirmeye veya ondan uzaklastirmaya yarayan ikna edici sézlerden
olusan” hitabet ilmi icin de gecerlidir.2!

ibn Haldun bu degerlendirmeden hareketle umran ilmi ile siyaset ve hitabet arasinda
yontem farki bulundugunu, zira umran ilminin tespit ve tahlil amaclayan bir ilim
olmasina karsin diger ikisinin normatif ilimler oldugunu soéyler. Fakat bundan daha
dénemlisi, ibn Haldun’un gercekte siyaset ve hitabet ilimlerinde yalin haliyle toplumsal
varhgin sadece incelenmemis degil ayni zamanda kesfedilememis olduguna iliskin
zimni degerlendirmesidir. Bu nedenle umran ilminin konusu olan toplumsal varhgi

ispatlama ihtiyaci duymustur.

ibn Haldun, toplumun varhdini islam filozoflarinin geleneksel insan tanimina yani
insanin “dusinen bir canli” olusuna dayandirir ki bu tanim, bitin olarak Gmran ve
milk teorisinin temelini olusturur. Zira canhlik insan fertlerinin maddesinden
kaynaklanan ihtiyaclarina ve bu ihtiyaclarin giderilmesine yonelik hareketlerine
kaynaklik ederken disiinmek insanin ahlaki, siyasi ve medeni degerlerine kaynaklik
eder. Bu ilke, yukarida siralanan diger varsayimlarla birlikte glcli bir aciklayici
cerceveye donisiir. Buna gore s6z konusu tanim, fertlere hatta toplumlara gére konu
ve nicelikleri degisse de formu ve kendi olmasi bakimindan gerekleri degismeyen insan
dogasini ifade eder. ibn Haldun tanimi islevsellestirme hususunda tamamiyla ibn Sinaci
cizgiyi takip ederek insanin mahiyet ve gayesini bu tanima bagh olarak belirler. ibn
Sina daha 6nce Aristotelyen gelenekte mantiki bir ayrim olan varlik-mahiyet kavramini
metafiziklestirerek varligin gerekleri ile mahiyetin gereklerini birbirinden ayirmis ve
nedensellik ve gayelilik ilkesini de bu ayrima bagh olarak yeniden yorumlamisti. ibn
Haldun da ibn Sind’nin izinden giderek insan tanimini insanin mahiyeti yani degismez
0zl ve zati olarak kabul eder. Bu mahiyet dista gerceklik kazandiginda tanimdaki cins
ve fasil (canh ve dislinen) insanin maddesi ve sireti olacaktir. Her ne kadar madde ve
stretten biri olmadan digerinin varlik kazanmasi ve dis diinyada bunlarin birbirinden
ayrilmasi mimkin dedilse de her birinin kendisine mahsus gerekleri vardir. Daha 6nce

21 ibn Haldun’un bu husustaki diisiincelerinin daha ayrintili bir analizi icin bk. Ahmet Arslan, ibn Haldun’un
ilim ve Fikir Diinyasi, s. 81-83; Senol Korkut, “ibn Haldun’un ‘es-Siyasetii’l-medeniyye’ Teorisini Elestirisi”,
islam Arastirmalari Dergisi, 15 (2006), s. 115-140.
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de belirtildigi gibi maddenin gerekleri insanlarin bir araya gelip toplumsal varligin
olusmasina sebep olurken siretin gerekleri umrana umran olmasi bakimindan ilisen
durumlari ortaya cikarir. Madde-sdret teorisi, slretin gereklerinin madde elverdigi
Olciide gerceklestigini ve maddeye bagh olarak sekillendigini, herhangi bir nesnenin
madde ve slretinin, onun gayesini ve yetkinliginin sinirlarini da belirledigini soyler. S6z
gelisi bir bugday tohumu 6nce bugday fidesi, ardindan bugday basagi olmayi, sonra da
olgunlasmis bugday tanelerine doniismeyi kendi icinde barindirir. Bu asamalar, ayni
zamanda o tohumun hem gayesi hem de ulasabilecegi yetkinlikleri ifade eder. Oyle ki
bu yetkinlikler onun mahiyetinin sinirlaridir ve bu sinirlari asmasi da mimkin degildir.
Dikkatli bir okuyucu Mukaddime’de umranin manevi durumlarina dair butin tahlillerin
bu ilkeler dogrultusunda yapildigini fark edecektir. Tipki bir bugday tohumunun biitin
yetkinliklerinin kendi icinde kuvve halinde bulunmasi gibi insan topluluklarinin bitin
yetkinlikleri de insanin madde ve sdretinde icerilir. Bu yetkinlikler, hem maddi sartlari
elverdigi olclide birey olarak insanin hem de insan topluluklarinin gayesidir. Her sey
maddesi ve maddesini harekete geciren sebep ve sartlar elverdigi o6lciide kendi
yetkinligine dogru seyredeceginden toplumlar da insan taniminda icerilen yetkinliklere
dogru seyreder. Her ne kadar maddenin zorunlu gerekleri bir tiir yetkinlik ise de tiiriin
nihai yetkinligi onun sQretinin bitiin gereklerini gerceklestirmesidir. Bu baglamda bir
toplumun nihai yetkinligi insanin disiinme gliciiniin yani soyut bir varlik olan ruhunun
gereklerinin olabildigince tahakkuk etmesidir. Nitekim ibn Haldun’un maslahata dayali
kanunlari, ilimleri ve sanatlari milkin gelisim asamalarinin sonuna koymasi, insanin
toplumsal tecriibesini onun tanimi dogrultusunda yorumlamasindan kaynaklanir.22

Nasil ki bir tohum olgunlasmis bir basak haline gelince kendi gayesini tamamliyorsa
umran da maddesinin elverdigi 6lciide olgunlasinca kendi gayesini tamamlayip yerini
baska bir umrana birakir. Bu nedenle ibn Haldun’un tarih anlayisi ilerlemeci degil,
donguseldir. ibn Haldun’un insan ruhunun bilkuvve icerdigi butin yetkinliklerin bir
toplumda tam olarak gerceklesebilecegini diisindigu tabii ki soylenemez. Fakat o,
maddenin edilgin olmasina ragmen s(retin yetkinlesecegi yegane vasat oldugunun
pekala bilincindedir. Bu nedenle o, toplum ve devletin de tipki bir birey gibi dogal
sinirlarla cevrili oldugunu diisiinmektedir. Dogal sinirlar, insan tiriinin yetkinliginin

22 Hatta ibn Haldun’un insan tiiriiniin yetkinligine dair miilahazalari bilhassa kelam ve felsefenin
degerlendirilmesinde kendi icinde celiskiye diismesine yol agmakta, milkin diger durumlarini
degerlendirirken sergiledigi sogukkanlihgi kelam-felsefe iliskisi s6z konusu oldugunda yitirmektedir.
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belirli bir toplumda gerceklesebilecegi miktari belirler. Fakat dogal sinirlar degisken
oldugundan verili bir devlet veya toplumla ilgili degerlendirmeler mutlaka o devlet veya
topluma iliskin tecriibi verilere dayanmak zorundadir. Diger deyisle imranin maddesi
ve slreti arasindaki iliskinin tahlili bize biitlin imranlarda ortaya cikmasi beklenen
genel durumlarin bilgisini veya genel olarak umran hakkinda teorik bir cerceve verse
bile bu durumlarin ve teorik cercevenin belirli bir topluma 6zgu nitelik ve niceliklerinin
ne oldugu bilgisi tecribi bir arastirmayla elde edilebilir.

Sonug

Yukaridaki degerlendirmelerden cikan sonuc sudur: ibn Haldun’un zihninde, toplumsal
varhga iliskin mahiyet teorisiyle uyumlu sekilde, verili bir zaman ve mekandan
soyutlanmis bir teorik cerceve bulunmaktadir. Clinkii o, umranin dogasina iliskin
sundugu kavramsal cercevenin bir mahiyet tahlili verdigini ve herhangi bir zaman ve
mekanda ortaya cikan belirli bir milk ve devletteki arazi degisikliklerin mahiyet
degisikligine sebep olmayacagini varsaymaktadir. Fakat sadece teorik cerceveyle
yetinmek, ibn Haldun’un tam da filozoflari elestirdigi duruma diismek olur. Ciinkii ibn
Haldun’un felsefe okumalarinin en yaratici yoni, genel kavramlarin (el-umir el-amme)
belirli maddelere gore ozellestirilmesi gerektigini fark ederek metafizigin agiklama
giciini toplum teorisine tasimis olmasidir. Béylece ibn Haldun imkan, zorunlu ve
imkansiz hakkindaki saf akli aciklamalari insan topluluklari 6zelinde maddilestirmistir.
Bu durum ona insan dogasi ve toplum hakkinda bir yandan genel gecer ve adeta zaman
Ustl bir teorik cerceve olusturma imkani vermis, diger yandan da bu teorik cercevenin
ancak verili bir toplum hakkindaki tecriibi verilerle islevsellesebilecegini gostermistir.
Diger bir deyisle, ibn Haldun onermelerin zorunluluk, imkan ve imkansizliklarini
onlarin maddelerinden hareketle tespit etmektedir. Bu nedenle bir seyin cinsi, fasli,
sinifl, niceligi ve bilkuvve icerdigi durumlar bilindiginde, o seye iliskin imkansiz,
mimkiin ve zorunlu olan nitelikler de bilinmektedir. Dolayisiyla 6zel bir umran
hakkinda verilecek hitkiimler ancak onun maddesi dikkate alinarak belirlenebilir.23

Bir yandan doga ve mahiyet kavramina dayanmasi diger yandan da bu doga ve mahiyet
hakkinda bilgi veren 6nermelerin dogruluk ve yanhshginin akli tutarhik acisindan degil,

23 jbn Haldun’un metafizigin genel kavramlari hakkindaki degerlend irmeleri icin bk. Omer Tiirker, “The
Perception of Rational Science in Mugaddima: Ibn Khaldun’s Individual Aptitutes Theory”, Asian Journal of
Social Science, 26 (2008), s. 471-72.
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madde acisindan belirlenecegini diisiinmesi, ibn Haldun’a hem toplumsal varligi bir
ilmin konusu haline getirme hem de sabit ve degiskenler dengesini kurma imkani
vermektedir. Bu baglamda Mukaddime’nin temel iddiasi, verili bir toplum ve devlet
hakkinda dogru tahliller yapabilmek icin kendi olmasi bakimindan toplum ve devlet
hakkinda vakiaya ortiisen bir teorik cerceveye sahip olmak gerektigidir. Nitekim ibn
Haldun’un milk teorisinin bize vaat ettigi sey, toplum ve devletin kendi olmasi
bakimindan dogru bir tahlilidir. Kuskusuz bu tahlili mimkuin kilan teorik cerceve, ibn
Haldun’un felsefi varsayimlarindan soyutlandiginda olgulari tespit ve tasvir etme
glcini yitirmez. Zira olgularin tespit ve tasviri, felsefi varsayimlari da onceleyen
sorular sayesinde miimkiin olmaktadir. Teorinin gozlemi 6nceledigini kabul etsek bile
bunu, ibn Sind’nin Kitdbu’l-Burhan’da séyledigi anlamda, sorular ile sorular sayesinde
bilinenler arasinda bir 6rtiisme bulundugu seklinde anlayabiliriz.24 Fakat bu durumda
teori tahlil giiciini ve temel iddialarini énemli élciide vyitirir. Ciinkii ibn Haldun’un
kullandigi anlamiyla tabiat, mahiyet ve gaye kavramlari ilerlemecilige ve evrimcilige
kapalidir ve bu yonilyle onun teorisi ilerlemeci ve evrimci cagdas toplum teorilerinden
ayrilir. Bu, teorinin 6zcii yonidir. Diger yandan ruhbeden ayrimini reddettigimizde ibn
Haldun’un imranin manevi durumlari hakkindaki ¢éziimlerinin kahir ekseriyeti Gnemini
yitirerek yalin gézlemlere déniisiir. Zira ibn Haldun umranda ortaya cikan toplumsal
erdemleri, ilimleri, sanatlar ve sihir, kehanet, riiya, vahiy gibi olgulari bu ilkeye bagh
kalarak aciklamaktadir.

Umran ilmi, 6zcii ve dualist karakteri sayesinde islam metafizik geleneklerine baglanir.
Oyle gérinuyor ki bu teorinin alternatif diisiince imkani barindirmasi da bilhassa ruhun
akli bir cevher oldugu kabuliine dayal diialist yonudir. Zira 6zcilige yonelik cagdas
elestirileri goz onilinde bulundurarak mahiyet kavramini yeniden yorumlamak belki
mumkindir. Fakat ruhun varhdi ve akli bir cevher olusundan vazgecerek bilhassa ibn
Haldun’un varisi oldugu Gazzali sonrasi islam felsefesi, kelami ve tasavvufuyla irtibat
kurmak mumkiin degildir.

24 |bn Sina, Kitabu’s-Sifa ikinci Analitikler, cev. Omer Tirker, Istanbul: Litera Yayincihk, 2006, s. 201-209.



