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0z: Hem ibni’'l-Arabi’nin alemi, hem de ibn Haldun’un umrani illet ve nispetler etrafinda dénen
guraltala bir iliskiler agidir. Bu iliskiler dizeninin dogasi ve binyesi hakkinda yaptiklari yorumlar,
iki farkh dasundrin izledikleri diinya resmi arasindaki kontrasti gérmeye imkan sunar. Bu anlamda
ibni’l-Arabi ve ibn Haldun tek bir medeniyetin cocugu olsalar da seyrettikleri manzarayi
resmedisleri farklilik arz eder. Her iki distinuriin ele aldigi herhangi bir ortak konuya bakildiginda,
kavramsal ve terminolojik diinyanin, aciklama cercevesini nasil degistirdigi hemen fark edilecektir.
ibnii’l-Arabi’nin izledigi resim biitiin boyutlari ile dlem iken, ibn Haldun’un cercevesi toplumsal
umrandir. Bu makale iki farkli dastinirin yaklasimlarini mukayese etmek icin “yenmek ve
yenilmek” konulu yorum glizergahini temel izlek olarak belirler. Biri yenilgi olgusunu bilgi, kudret,
tasdik, inang kesinligi, tenzih, tesbih, sirk, tevhid, vahdet, kesret, nusret, sarsinti, gedik gibi
terminolojik secimlerle insa ederken, digeri galebe, istila, tagalliib, hakimiyet, cesaret,
vahset/yabanilik, asabiyyet, bedevi-hadari topluluk kavramlari etrafinda degerlendirir.

Anahtar Kelimeler: ibnii’l-Arabf, ibn Haldun, Tagalliib

Abstract: Both Ibn al-Arabi’s universe and lbn Khaldun’s prosperity are a loud network of relations
that revolve around reason and spites. The interpretations they make about the nature and
structure of these relations allow us to see the contrast between the worlds of two different
thinkers. In this sense, although Ibn al-Arabi and lbn Khaldun are the children of a single
civilization, their depictions of the scenery they watch are different. When we look at any common
subject that both are interested in, it will immediately be noticed how the conceptual and
terminological world has changed the frame of explanation. While Ibn al-Arabi’s picture is a
universe with all its dimensions, the frame of Ibn Khaldun is the social prosperity. This article sets

* Bu calisma, 19-21 Mayis 2017 tarihinde istanbul’da diizenlenen “IV. Uluslararasi ibn Haldun Sempozyumu”
adli bilimsel etkinlikte sunulan bildirinin gézden gecirilmis halidir.
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out the route of comment on “defeating and being defeated” as the main path in order to compare
the approaches of two different thinkers. While one constructs the case of defeat with
terminological choices such as knowledge, ability, confirmation, acuity of belief, exonerate,
similitude, polytheism, tawhid, unity, abundance, the help of god, concussion, breach, the other
uses the concepts of predominance, invasion, oppression, dominance, courage,
wildness/savagery, social solidarity, bedouin-hadar community.

Keywords: Ibn al-Arabi, Ibn Khaldun, Oppression (Tagalliib)

1. Giris

ibni’l-Arabi ve ibn Haldun, eserlerinde siklikla benzer konulari ele almislardir. ibnii’l-
Arabi’nin et-Tedbirdti’l-lldhiyye adli eseri nerede ise Mukaddime ile ayni terminolojiye
sahiptir. Oysaki hemen hemen ayni cografyalarda yasasalar da her iki disindrin
meseleyi ele alislarindaki durum, izledikleri diinya resminin ne kadar farkli oldugunu
ortaya koyar. ibni’l-Arabi’nin bakis acisi ontolojiden fiiller alanina dogru iken, ibn
Haldun’un perspektifi maddi nedensellik cercevesinden metafizik illete dogru yonelir.
Yenmek ve yenilmek konusu etrafinda insa ettikleri terminoloji ve dederlendirmeler,
tavirlari arasindaki farki gérebilmek icin iyi bir secim olabilir. Bu makalemizde ibni’l-
Arabi’nin et-Tedbiridtve e/-Fiitdhat adli eseri ile ibn Haldun’un Mukaddime'si tizerinden
alem de gecerli olan metafizik illetler ile umranda gecerli olan sosyolojik illetler diizenini
ve aradaki irtibatlar agini gérmeye calisacagiz.

2. Yanilginin Kesinligi: ibni’l-Arabi’de Zaferin Sebepleri

ibnii’I-Arabi diisiincesinde 6ne cikan en belirgin vasif, havadis ve yeryiiziinde olup biten
ahvalin, alemde zuhur eden hakikatin tekligi perspektifinden ele alinmasidir. Alemin
bilgisi sadece fizik gercekligin iliskiler sistemi lzerinden anlasilan bir duruma denk
gelmez. Alemde var olan her sey oncelikle varlik tecellisinin ilahi hakikatlere (a‘yan-i
sabite) ilismesinden ibarettir. Béylece alem, ilahi hakikatler ve bu hakikatlerin birbirleri
ile iliskileri ile ortaya cikan nispetlerin kurdugu bir varlik alani olarak degerlendirilir. ilah?
hakikatler diizeni, ilahT isimler ve bunlarin birbirleri ile iliskilerindeki durumu belirler.
Buradaki belirlenimlerden dlem dedigimiz varlik tecellisinin zuhur ettigi alanda bircok
verili iliskiler meydana gelir. Alemde ortaya cikan galib-maglub, tesir-teessiir, kahir-
makhir, hakim-mahk{m olus gibi karsithklarin varliginin sebebi, ontolojik hakikatler
diizeninin bu yapisidir. Alemde var olan her seyin dolayisi ile insanin ve fiilleri ile insa
ettigi toplum ve siyaset alaninin ilkeleri ilahT isimlerdir.

ibnii’I-Arabi, cemiyeti dar anlamda hak paylasimi icin bir araya gelme ve siyaseti de bu
paylasimin nizamini saglayan ve sosyal birligi koruyan bir unsur olarak gérmez. O,
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varhgin zuhurunun kendine has yapisinin geregi olarak ictimai ve siyasi alani, ontik
ilkelerle mutlak olarak iliskili gérmustir. Varligin zuhurundaki bu diizen sebebiyle,
ictimai alanda sonsuz sayida toplumsal fiil ve irtibatlar meydana gelir. Daha acik bir
sekilde soylersek varlikta zuhi(r eden bir tek hakikat (Hakk) varsa ve varligin zuhdru
isimler, sifatlar ve fiiller acisindan hiyerarsik (meratib) ise, bu hakikatin zuhdr ettigi
bitlin varlik alanindaki varliklar (alem) birbirine nispetle ayni hiyerarsik durumu
yansitirlar. Dolayisi ile ilahi isimler arasindaki iliskinin dogasi sebebiyle varlik mertebeleri
arasinda da, yani mazharlar diizeninde de tabi’ ve metb{’luk, etken ve edilgenlik iliskileri
ortaya cikar. Teshir, kahr, sulta, baskinlik, galebe, hakimiyet, tstiinliik gibi kavramlarla
ifade olunan bu durumlar, ilahi isimler arasi iliskilerin dogasindan, ictimai alanin
tabiatina yansimaktadir. Nitekim bu nispetler olmasa varlik mertebeleri arasinda diizen
ve derecelendirmeden de bahsedilemez.

ilaht isimler birbirine tesir ve teessiir iliskisine girmesi, mazharlar arasindaki duruma da
yansir. Dolayisi ile galibiyet ve maglup olusun illeti éncelikle ontolojide belirir. ilahi
isimler kendi bulunduklari mertebede galib-magltb, melitk-memlik, hakim-mahkim,
kadir-makdr, gibi fiillerinin etkileri bakimindan birbirleri icin nasil bir iliski icerisinde
iseler, bunlarin eserleri hitkmiinde olan diinyevi varlik diizeyindeki ictimai ve siyasf iliski
aglari da ayni irtibatlarin mutlak belirlenimi altindadir. Yani isimleri ve bu isimlerin
birbirleri ile iliskileri bir belirlenim olarak, potansiyel bitiin toplumsal irtibatlar agini
belirleyen 6n kosullar olarak gériilebilir. Dolayisi ile ibni’'l-Arabi, ilahi isimler ve
birbirleri ile iliskilerinden bahsederken aslinda kendi ictimai ve siyasi erk terminolojisinin
ilke ve kavramlarindan bahsetmektedir. Bu anlamda toplumsal giiclerin kahr ve galebesi,
kendilerinde topladiklari ilahi isimler tecellisi konusundaki toplayiciliga (cem‘iyyet)
goredir. insanin dleme galebesi de halife olmasi ile iliskili olarak toplayici yetkinligi
sebebiyledir. Baska bir ifadeyle varlik, bitiin alemin insana boyun egdirilmesiyle
anlamini ve gayesini bulur.(ibn Arabi 2006a: 431) Varligin yaratihis maksadi ilahf isimleri
toplayici bir gaye olarak insanin zuhlr etmesidir. insanin alemdeki ayricalikh varhgu,
mazhari oldugu ilahi isimler ve kevni hakikatlerin bir sonucudur. Bu yoniyle kastedilen
insan bizzat maksattir, ciinkii o ilah1 sdretin zahiridir.(ibnii’I-Arabi 1999b: 160; ibn Arabi
2009: 227) ibni’l-Arabi disiincesinde insan, kendi iizerinde tecelli eden ilahi isimlerin
hiukimlerinin kapsayiciigina (cem‘iyyet) gére varlik mertebelerindeki yerini alir. insan
her hakikatin ash olan hakikat (hakikatii’l-hakaik) olarak adlandirilir. Fakat burada
kastedilen “insan”, bir tiir olarak kapasitesindeki yetkinlikleri ile ortaya c¢ikan insandir.
Bir insan ilahi hakikatin mazhari ise onun cem ‘yyet hikmi umumidir ve fiil, infial, tafsil
ve icmal olarak biitlin esydyl tam olarak kapsar.
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insani ictima acisindan siiregelen olusun dogasi, sadece insani fiiller ve bir-aradaligin
yapisindan ibaret gorillemez. insanin nefsi ve ibn Halduncu tabirle umrani, bir anlamda
ilaht isim ve sifatlar kaynaginin insa ettigi varhik alanidir. Bu tavir, galibiyet mefhumu
konusunda illetler diizenini ontolojiden fenomenolojiye dogru insa etmek demektir. Bu
yaklasim fizik gercekligin sebepler diizenini gérmezden gelmek degildir. Sadece maddi
alemin iliskiler aginin guraltali dizeni konusunda dis sesi kesmek ve onlarin
arkasindaki gerceklik olan ilahi isimlerin iliskileri baglaminda i¢ sese yani alemin
batinindaki orgiiye kulak kesilmektir. Bir anlamda illetler ve sebepler diizeninin tikel
baglamlarindan timeli miisahedeye, coklu nedensellik alanindan vahdet merkezli
perspektife dogru yol almaktir. ibni’l-Arabi disiincesinde galibiyetin ontolojisi, bu
sebeple ancak ilaht isimlerde aranmalidir.

ibni’l-Arabi galibiyet meselesini, insanin bilissel durumu ile iliskili gorir. insanin
nefsindeki diizende galibiyetin illetinin epistemolojik oldugu kanaatini ileri sirdugu gibi,
insaniictima alaninda da galibiyeti, bilissel sebepler lizerine insa eder. Yenme ve yenilme
insanin fiiller alaninin en genel gecer nispetlerindendir. ibni’l-Arabi sistemi, ictimai
ahvalinin illetinin ilaht isimler olduguna baskin bir vurgu yapar. Bu tavir, insanf ictimada
ortaya cikan galibiyet mefhum ve durumu hakkinda fizik nedensellik merkezli aciklamayi
flulastirir. i1ah1 isimler arasi iliskilerde galip ve maglup olus, ibni’l-Arabi’nin e/-
Fiitghdarinda siklikla ele aldigi konular arasindadir. ilahi isimler alani, galibiyet
hikiumlerinin gecerli oldugu ilk mertebedir. Bu alan, galibiyet hakikatinin ontolojik
zeminidir. Bu zeminin altinda galibiyetin gecerli oldugu baska varlik diizeyleri de vardir.
Kutbun alemde galib olusu ve bu alanin hiikiimleri, insant alem olan enfiisi milkte gecerli
olan savasin galibiyeti ve sartlari, ibni’l-Arabi’nin ilahi isimlerin tesiri altinda
degerlendirdigi alanlardandir. Biz enfiisi alanda galibiyetin temellendirilmesine ve ibn
Haldun ile iliskisi bakimindan ve insani ictimadaki ahvale ya da maddi dlem anlaminda
alem-i milkte vaki olan galibiyet hiikiimleri ile ilgili degerlendirmelerine deginecegiz.

Galibiyetin ontolojik zemini yaninda insan acisindan bir de epistemolojik baglami vardir.
ibni’l-Arabi insanin bilen bir varlik olmasindan hareketle ilahi isimlerle tikeller arasi
iliskiyi bilmesini, galibiyetin illetlerinden biri olarak zikreder. Bu bilis dncelikle insanin
kendi nefsi dlemindeki catismada zafer kazandirir. Heva ve akil arasindaki savasi anlatan
ibni’l-Arabf, insanin nefsi durumunda dort ordusu oldugundan bahsederek duygu ve
bilgi konusundaki disman saldirilarindan ve bunlara galip gelmenin vyollarindan
bahseder. Sag ve sol yonleri, insanin duygu diinyasini, 6n ve arka ise bilissel alanini ifade
eder. Heva sagdan sehvet ve hazlarla, soldan Gmitsizlik ile dnden tesbih, arkadan siiphe
ile saldirir. Aslinda hevanin 6n ve arkadan olan saldirisi hayal kuvvetinin imkanlari ile
akhin karsisina cikmaktir. Hevanin karsisina cikisi acisindan aklin saga korku, sola imit,
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one bilgi, arkaya tefekkiri yerlestirmesi kazanilmis bir galibiyet stratejisidir. Hayal giicii,
hevanin strateji ve taktik alanidir. Akil ise galebeyi, ilim ve tefekkiir askerleri ile elde eder
ve ruhun beden miilkiinde hilafeti gerceklesir. Aslinda ibnii’l-Arabi, insani memleketin
sinirlarini yon ve cihet kriterinden zihnin bazi kategorilerine dek genisleterek on tane
saldiri yoni sayar. Bunlarin dordiini ifade ettik. Diger yonler ist, alt, ilklik (evvel), sonluk
(ahir), tumellik nitelik (kill), tikellik nitelik (baz‘), parca (cliz) yonleridir. Bunlar insani
memleketin sinirlaridir ve Hakk’a yonelik tenzth bu sinirlardan dismanin gelmesini
engelleyen halifenin (ibni’l-Arabi 1993: 372-374; ibn Arabi 1992: 307-310; Ayrica
enfiist dlemdeki benzer savas form ve stratejisi icin bkz. ibnii’l-Arabi 1999a: 241-244;
ibn Arabi 2007: 328; ibn Arabi 2006b: 456-463; ibn Arabi 2011: 204) en genis
ordusudur. Dolayisi ile insan epistemolojik olarak tenzih ve tesbhih veya akil ve hayal
arasinda bir catismadadir. Bu, insanin paradoksudur. insan, hayal ve akhin catistigi
diyalektik bir alandir. Burada savas ve paradoks kavramlarinin icerdigi diyalektik ve iki
tarafin birbirine karsi konumlanisi, savasta gerceklesen temasa benzetilmistir. Bu savas
aklin hayale galebesi ile sonuclansa da dikkat edilirse aslinda burada galebe, hayali yok
etmek degil onun karsisina akl yerlestirmektir. Bu anlamda sulh, tenzih ve tesbih
hiakiamlerini  birbirinin  karsisina konumlandirmakla iliskilidir.(Bu ilkenin Ekberi
diusiincedeki seyri icin bkz. Demirli 2008)

ibni’l Arabi’nin e/-Fiitdharta galibiyet ve yenilginin illetlerine degdindigi yerlerden biri
de Mehdi ve onun yenilmezliginden bahsettigi bolliimdur. Zaten rivayet kiltiiriinde, zafer
ve mutlak galibiyet ile iliskili bir Mehdi tasavvuru cizilmektedir. Galibiyetinin kesinligi
konusunda peygamberlerle ilgili tasavvurda bile bulunmayan bu vurgu, galibiyetin
garantisi hakkinda gecerli olan durumu Mehdi’nin sahsinda degerlendirmeyi ve
galibiyetin illetler diizenini desifre etmeyi gerekli kilar. ibni’l-Arabi, Mehdi vesilesiyle
galibiyet ve zaferin ana karakterinin ne oldugunu ve tarih boyunca galibiyetin illetler
dizeninin nerede digimlendigini degerlendirir. Burada 6ne cikan tavir yenilginin inanc
konusundaki epistemik bir duruma denk geldigidir.

ibni’l-Arabi’'ye gére, ayette “Allah’a verdikleri sézde durmak” (el-Ahzab, 33/23.)
seklinde ifade edilen dogruluk vasfi, Mehdi ve vezirlerinin galibiyetlerinin en temel
illetidir. Nitekim Mehdi'nin vezirleri, dogruluk (sidk) ile tahakkuk edeceklerdir. Buradaki
dogrulugu s6z ve fiil alaninin yaninda, epistemolojik ve ontolojik dogruluk olarak
anlamak gerekir. Mehdi ve vezirleri bilgi diizeyinde dogrulugun hiikiimlerini bilirler,
inanc diizeyinde dogruluga kesinlik olarak inanirlar ve tahakkuk diizeyinde de dogru
fiillerle tasarruf ederler. Bu tasarrufa isaretle ibnii’l-Arabi Mehdi’nin vezirlerinin en 6zeli
ve faziletlisinin niteliginin dogruluk, adinin ise Dogru (Sddik) olacagini ifade eder. Bu
isimlendirme gostermektedir ki galibiyetin ontolojisi dogruluktur ve dogruluk ancak
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zafer olarak tahakkuk eder. Ciinkii ibni’l-Arabi sisteminde isimlendirme tahakkuktur.
Dolayisi ile zafer ve ilahi yardim dogrulugadir. Dogrulugu “Af/lah’in yeryiiziindeki kilici”
olarak tanimlayan ibnii’l-Arabi, Mehdi’nin vezirlerinin mutlak manada zafer ve galibiyet
ile tahakkuk etmelerinin sebebini epistemolojik bir durumla iliskilendirir. Clinkl onlar
Allah’in miimin-kafir ayirt etmeden dogrulara yardimi, kendisine zorunlu kildigini
bilmektedirler ve ontolojik olarak da bu bilgi ile tahakkuk etmektedirler. (ibni’l-
Arabi’nin Mehdi ve galibiyeti konusunda daha genis aciklamalar icin bkz. Ozturk, 2017:
221-261))

ibni’l-Arabi’'ye gore iman edilene karsi inan¢ kesinligi galibiyet ve ilahi destegin
kriteridir. iki taraf karsilastiginda inanc konusunda kesinlige sahip olan, zaferi elde eder.
Bu anlamda iman nesnesinin gerceklige tekabil etmesinden c¢ok, inanan 06znenin
inandig1 hakkindaki inancinin kesinligi 6nemlidir. Yani imanda, gerceklik ile iliskisi
anlaminda dogruluktan cok, inancin kesinligi zafer ve galibiyetin sebebidir. Bu anlamda
denilebilir ki gerceklige dair kesinlige ulasamamis bir inan¢ durumu, kesinlige ulasmis
bir yanilgi karsisinda maglup olacaktir. Nitekim kesin inanch bir misrik, inanci ve inanci
konusunda siiphe tasityan bir mislimana galip gelecektir. Mislimana dedik clnki
ibni’l-Arabi sirk seklinde tezahir eden inanclarin da Kur’dn’da iman olarak
tanimlanmasina isaretle (“Bati/a iman edenler” el-Ankeb(t 29/52. “Ona sirk kosarsaniz,
iman ederseniz.” el-Gafir, 40/12) musriklerin durumu icin de iman ifadesini kullanir.
Dolayisi ile misrikin iman nesnesine yonelik durumu kesin oldugunda, inanc kesinligine
sahip olmayan muvahhid miimine galip olacaktir. ibnii’l-Arabi’ye gore sirkin dogasi dahi
iman konusunda -yanlis olsa da- bir kesinlik tasir. Kesin inancla iman eden kimseler,
imanlarindaki kesinlik sebebiyle galip olurlar. Savas, catisma ve diyalektigin ortaya
ciktigl her durumda gecerli hiikiim, epistemolojik olarak ortaya cikan kesinlik diizeyidir.

Zafer, iceriksel olarak inanilanin gercekle iliskisi anlaminda mutlak dogruluga degil iman
edilen hakkindaki mukayyet de olsa inanc kesinlige baglidir. Gercegin zihinle ortliismesi
anlaminda bir inancin dogru olmasi, zafer kazandirmaz. Bu anlamda zihin gercegi
iskalayabilir. Zafer gercekle ilgili degildir. Cinkl gercek kendisi itibarli ile zaten
muzafferdir. ibni’l-Arabi’nin burada kastettigi zafer ve galibiyet, insanin insanla
iliskisinde ortaya cikan galebedir. Dolayisi ile insanin zaferi s6z konusu olunca, inancin
kesinligi 6ne cikar. Clnki kesinlik, dogrulugun insani inanc¢ alaninda var olan, yeni bir
epistemik duzeyidir. Zaten kesinlik, dogruluk konusundaki inan¢ kesinligidir. Ote
yandan Ibni’l-Arabil iman konusunda yanilgi icerisinde olmak ile imaninda kesinlik
dizeyinde bulunmak arasinda fark gordiigiini de ortaya koyar. Nitekim batila inananlar
ve Allah’a ortak kosan (serik) kimselerin sirklerinde 1srar etmelerinin sebebi olarak, Allah
hakkinda bilgilerindeki kesinlikten kaynaklanan bir delile sariimalari oldugunu zikreder.
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Onlar, kendi inanclarindan asla suphe etmezler ve kendi inanclarinin kurtulusa
ulastiracagr konusunda kesin inanch olduklarindan, inanclari ile girdikleri yolun
mutluluga gotireceginden ve asla hiisrana ugramayacaklarindan emindirler.

ibnii’I-Arabi’ye gére miisrik tevhide cagrildiginda bu davete icabet etmemesinin sebebi
ortak kostugu konusunda kesin inancindan kaynaklanan ve ortaklari eksik birakan
tevhidin, hakikat kabul ettigi ortak kosulan sebeplerin hakkini vermeyecegi zannidir. Bu
sebeple miisrikin kalbi tevhidden rahatsizlik duyar. Allah’in yaratilmislar ile iliskisinin
dogasini anlamayan miusrikin imani, dlemde devreden fiiller diizeninde tevhide
ulasamamistir ve tevhidi, coklu sebepler diizeninin hakkini vermemek seklinde
degerlendirmektedirler. Nitekim tevhide inansalar alemde fizik illetler konusunda
Allah’in hikmetini ortadan kaldirdiklarini diisiineceklerdi. Bu tavir, imanlarinda dogru
olduklari zannina sebep olur ve inang¢ kesinligi ile 6zellikle fiiller konusunda tevhid
miisahadesinin karsisina dikilirler. ibnii’l-Arabi her iki grubun da inanc kesinligi kriteri
acisindan imanlarinin artacagina isaret eder. Daha once ifade ettigimiz gibi her iki grupta
iman nesnesine sahip olmalari bakimindan miumindirler. Ama sirk kosanlarin
imanlarindaki artis, kesinlik kriterine sahip olmalari bakimindan artis olsa da gerceklik
kriteri acisindan ancak hastaliktir ve tevhide olan kinlerindeki artisi ifade eder.

Sonu¢ olarak iki grubun karsilasmasinda ortaya cikan zafer ve galibiyet durumu
epistemolojik ve inan¢ diizeylerindeki duruma goére gerceklesir. imandaki kesinlik
zaferin ve ilaht yardimin sebebidir. Allah’in yardimi imanlarina gedik girmis kimseye
karsi, gedik girmemis, kesin inancli kimseye ilisir. Miimin kim olursa olsun (muvahhid-
miusrik) durum bdyledir. Burada gedikten kasit kesinligi yok eden siiphedir. Stiphe ise
inan¢ konusundan ziyade bilgi ve sebeplere nazar lizerinde ortaya cikar. O halde kesin
imana sahip mimin devamli yardim edilendir. Nitekim Huneyn'de sahabe muvahhid
miumindi ama cokluk ilkesinin nedenselligine itimat ettiklerinden imanlarina gedik
girmisti. Bu da inandiklari ilke konusunda kesinligi zedelemisti. Dolayisiyla imani sarsilip
gedik acilan kaybeder. Kafirler ise imanlarinda kusku duymazlar ise kazanirlar. Yani
sarsinti ve yenilgi, iman konusunda sarsintidir. ibni’l-Arabi’ye gére yardim (nasr)
dogrulugun (sidk) kardesidir. iman nesnesi hakkindaki kesinlik, zaferin kesinliginin
garantisidir. iman konusundaki kesinlik, tasarruf ve hiikiimleri konusunda keskinligin
nedenidir.(ibni’l-Arabi 1999c¢: 52-54)

Dogruluk ve kesinlik, fiiller konusunda kilicla sembolize edilen tasarruflarda isabetin
garantisidir. Yani filler alaninin hikiimleri epistemolojik durum tarafindan belirlenir.
imana isaretle, dogrulukla nitelenen bilgi konusundaki durum, fiillerde zafer olarak
nitelenen kudret konusundaki durumu belirler. Bu da kudretin bilgiye tabii oldugunun
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baska bir ifadesidir. Bu anlamda inanc nesnesi hakkinda siphe, yenilgi ve sarsintidir.
Gerceklik hakkinda yanilgi ise, kesinlik kriteri tasiyorsa galibiyet seklinde tezahiir eder.
ibni’l-Arab’nin  Huneyn o&rnedinde tevhide iman eden miminlerin cokluga
guvenmelerini imanlarinda bir gedik ve sarsinti olarak gérerek baslangictaki yenilginin
bu yiizden gerceklestigini ifade eder. Dolayisiyla, zafer ve galibiyet konusunda tevhidi
perspektif, sebepler diizenine degil metafizik illete yonelmeli ve fiiller diizeyinde de
tevhid misahedesinde olunmalidir. Burada, “sebepler diizenine itimat ve fizik illetlere
yonelik bakis zafer kazandiramaz mi” sorusu da sorulabilir. Maddi nedenselliklere bel
baglamak zafer potansiyeli tasir ama bu, sebeplere iman etmis ve inancinda kesinlik
dizeyini yakalamis kimseler icin boyledir. Tabi ki karsilarinda kesinlik kriterine ulasmis
bir inan¢ bitiniinin olmamasi durumunda zafer onlarin olacaktir.

3. Yenilginin Diyalektigi: ibn Haldun’un Umran’inda Galibiyet ve Yenilgi
ibn Haldun, umran kavramini insanin varlik sahnesine cikisi ile baslayan ve ihtiyactan
kemale dogru giden varolus micadelesi icin insa ettigi toplumsal yapidaki bitin iliskiler
diizenine ve baglamlar agina isaret ederek kullanir. Umran, insanin icine distigu ictimal
tabiatin adidir. insan umranda bir-aradalik icerisindedir. Umran bir varlk alani olarak,
maiset ve gida ile baslayan, oradan da kemale dogru uzanan bir giizergah lizerinden,
insanin tabiatina zuhur etme imkani sunar. Baska bir ifade ile insanin tabiati, icinde
bulundugu umranin tabiatinda kemale ulasir. Bu anlamda insan, bir fert olarak 6znel
diinyasi ile ictimai/sosyal bir varlik olmaya basladigi toplumsal alanin tabiati arasinda bir
ara-varlktr. insan ferdiyeti itibariyla Bir, toplumsalligi itibari ile de Bir’liktedir. Toplum,
ferdiyette sakli olan imkanlarin yansidigi bir perdedir. Ya da ara-varhgin, bir-arada
yansidigi bir varlik sahnesidir.

ibn Haldun, Mukaddime'de insani “bir-aradaligin” (el-ictima‘u’l-insani) zati arazlarini
(avariz-1 zatiyye) mesele olarak ele aldigini ve acikladigini ifade eder.(ibn Haldun, 2004:
85; ibn Haldun, 2016: 161) Yani bu bir-aradaligin tabiatina anz olan butiin ahvali, umran
ilminin konusuna dahil eder. Zati arazlar ile umranin iliskisini bilmenin, umranin tabiatini
bilmek oldugunu ifade ederek ve bunu fe/sefeile iliskilendirir. Umranin tabiatina bagli olan
ve zatl arazlar ile ortaya cikan ahval ve hadiseden haber vermeyi ise tarih olarak
adlandirir.(Dolayisi ile haber umranin ahvali ile ilgili oldugu icin umranin ahvali de
umranin tabiatlarina bagli oldugundan haber umranin tabiatina aykiri olmaz. Tarihi
rivayetler ve haberler ancak bu tabiatlara dogru olarak ytklenirse (haml), umranin tarihi
yapilmis olur. Bu tartisma icin bkz. ibn Haldun, 2004: 82; ibn Haldun, 2016: 159) Bu
tasnifi, umranin tabiati felsefenin, umrana ariz olan ahval sosyoloji ve iktisat gibi ilimlerin,
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umranin ahvalinin sahih haberle insa edilmesi ise tarih ilminin konusu oldugu seklinde
acabiliriz. Bu anlamda felsefe umumi olan sebep ve illetler ile ilgilenirken, tarih hususi olan
haber ve hadiselere yonelir.(ibn Haldun, 2004: 86; ibn Haldun, 2016: 162) Dolayisiyla
tarih yapabilmek icin dahi, umranin tabiatina dair felsefi bir cabanin zarureti ortaya cikar.
Bu sebeple tarihi haberler hususunda miicerred nakle itimad yeterli olmayip, asil
ananelerin esaslari (usuli’l-adet), siyasi kaideler (kavaidii’siydse) umranin tabiati
(tabi’ati’l-umran) ve insan toplulugunun ahvalinin tabiati (tabiatii’l-ahval fi’'l-ictima’i’l-
insani) bilinmelidir (ibn Haldun, 2004: 92; ibn Haldun, 2016: 165). Bu da ancak felsefi
usulleri 6l¢t alarak, olusum ve degisimin tabiatlarini kavramak suretiyle gerceklesebilir
(ibn Haldun, 2004: 92; ibn Haldun, 2016: 165). Nitekim ibn Haldun’un Mukaddime de
yapmaya calistigi budur ve eserini felsefe/hikmet icin bir sandik/mahfaza (sivan), tarih icin
bir ise bir tecriibeler dagarcigi (cirab) olarak tanimlar (ibn Haldun, 2004: 87; ibn Haldun,
2016: 162). ibn Haldun umranin illetler diizeyinde sorgulanmasi ve iliskiler aginin asikar
kihnmasinin bash basina bir ilim oldugunu, kendisinin de bu ilmin usuliini belirleyerek
ictimal varlik alani hakkinda bilgi fezasindaki bolgeyi genislettigini ve sinirlarini ¢izerek
sahasini tespit ettigini hakli olarak ifade eder (ibn Haldun, 2004: 88; ibn Haldun, 2016:
162).

ibn Haldun umrani, tabiati olan bir cevher olarak diisiiniir. Bu cevhere veya toplumsal
biinyeye bazi ahval ilisir, ariz olur. ibn Haldun, Mukaddime de cesitli vesilelerle umrana
yani toplumsal varlik alanina ariz olan halleri siralar. Bu durumlar, yabanilik/vahsilik ve
ehlilesme, devlet/miilk, hanedanliklar, asabiyeler, millet, bedevilik-hadarilik, izzet-zillet,
galip ve maglup olma, cogalma-azalma, kazanma (kesb)-kaybetme, gecinme (meas), kar-
zarar, degisken ve yaygin haller, olanlar-olmasi beklenenler, meslekler, ilim ve sanatlar ve
bunlara mahsus illet ve sebeplerdir (ibn Haldun, 2004: 87, 125; ibn Haldun, 2016: 162,
199). Felsefe, umranin tabiatini, tarih bilgisi de, umrana ariz olan ahvalin haberini verir.
Umranin cevherine yani tabiatina yonelik bilgi felsefi, umranin tabiatina ariz olan ahvalin
haberi ise tarihf bilgi alanlaridir. (ibn Haldun, 2004: 125; ibn Haldun, 2016: 199). Nitekim
ibn Haldun, bir ilmin istiklali icin gerekenleri sayarken éncelikle o ilmin konusu olan 6zel
bir cevher veya zatin bulunmasi gerektigini belirtir. Bu cevhere ilisen arazlarin ise o ilmin
mesailini/problemlerini belirledigini ifade eder. Nitekim bu ilmin konusu beseri umran
ve insani ictimadir. Problemleri ise buna ilisen ahvaldir. bkz. ibn Haldun, 2004: 128; ibn
Haldun, 2016: 204).

ibn Haldun’a goére bir-aradaligin olusmasinin kurucu unsuru olarak degerlendirilebilecek
bircok kriter vardir. Mukaddime, kelamcilarin yardimlasma (tedviin) ve bir yoneticiye, yasa
koyucuya (hakim, vazr’) olan ihtiyac merkezli teorilerini, fikih usulcilerinin dil ve beyan
kriteri Gizerine bina ettikleri teorilerini degerlendirdikten sonra (ibn Haldun, 2004: 129;
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ibn Haldun, 2016: 205) bir-aradaligin sebebi olarak yasama cabasinin dolayisiyla da
gidalanma ihtiyacinin merkezde oldugu teorisini ileri siirer. Burasi, umranin hikayesini
baslatacagimiz ve ara-varlik olustan bir-arada varlik olusa dogru ilerleyen insanin
serivenini silirecegimiz bir uctur. Makalemizin konusu olan yenmek-yenilmek veya
galibiyet-maglubiyet tam da bu noktadan baslayarak anlasilabilecek umranin arazlarindan
bir durum olarak karsimiza c¢ikar. Mukaddime, tagalliib, tahakkim, tasallut, teshir, kahr,
istila gibi kavramlar etrafinda donen meselelerle doludur. Dolayisi ile yenilginin diyalektigi,
umrandaki durumu ve umranda cari olan illetler 6rgiistinii, catismalar diizeninin umranin
tabiatindaki baglamlarini ifade etmek icin kullanish bir betimleme olarak karsimiza
¢tkmaktadir.

ibn Haldun’a gére yenmek istiin gelmek anlaminda tagalliib, umrana ariz olan bir
durumdur. Tagalliib olgusunun kékii, insanin tabiatindadir. insanin hayvani tabiatinda var
olan vahset, saldirganlik, diismanlik ve zuliim gibi 6zellikler sebebiyle insani bir-aradalik
daima galibiyet-maglubiyet iliskileri tiretir. ibn Haldun’un insanin tabiati lizerine temelini
kurdugu tagallib kavramini, yasama seriiveni tzerinde yikseltir ve medeniyet biraz da
insanin tagalliib tabiati sebebi ile ortaya cikar. insan dncelikle yasamak icin gidaya ihtiyac
duyar, gidayl elde etmek icin kudret gerekir, kudrete ulasmak icin ise insanlar
yardimlasirlar. Yardimlasmak kudretlerin bir-aradahgi (cem) demektir. Kudretlerin bir-
araya gelmesi sebebiyle Bir’likte’lik (ictima‘) kuvvetlenir. Bir’liktelik olussun diye hem
fertleri yani Bir’leri Bir-Birlerine karsi korumak, hem de Bir’likteligi baska Bir’likteliklerin
tagalliibiine karsi savunmak zarureti olusur. Yenme ve yenilmenin diyalektigi burada insa
edilir. Savunmak icin 6ncelikle silah gerekirse de sadece silah yetmez. Clinki silah karsitin
elinde de mevcuttur. Savunma icin organizeye, organize olmak icin bir liderlik veya
yoneticilige ihtiyac vardir. Yoneticinin ortaya cikisi ile umran biyik oranda tamamlanmaya
baslamistir. Liderin varhidiyla galebe, sulta, kahr ve hakimiyet, umrana ariz olmaya baslar.
ibn Haldun acisindan tagalliibiin umrana ariz olmasi birkac sekildedir. ilki fertlerin
birbirlerine karsi olan tagalliipleridir. ikincisi umranda bir ydnetici veya yasa koyucunun
(vaz’1) insani ictimanin icerisinden hakimiyet kurmasi seklinde olur. Boylece bir kisi liderlik
tagalliibii ile ortaya cikar. Bu, ibn Haldun’a goére insani topluluklarda hikiimdarhgin fikrin
ve siyasetin bir neticesi olan tabii bir 6zelliktir. Uclinciisii ise disaridan gelen bir
Bir’likteligin baska bir insani Bir’liktelik ile catismasl yani savas sonucu ortaya cikan
galibiyettir (ibn Haldun, 2004: 137-139; ibn Haldun, 2016: 213-215).

ibn Haldun Mukaddime de, umranda galibiyete giden yolun asamalarini baska bir izlek
acisindan da degerlendirir. Her bir asama tagalliibiin kuvvetini, dozunu belirleyen veya
etkileyen 6zellikler tasimaktadir. Tagalliib kuvvetinin illetleri olarak da niteleyecegimiz bu
durumlar, ibn Haldun’un genelde uzak durdudu ve netice olarak sadece isaret etmekle
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yetindigi metafizik illetti baskin unsur olarak kullanmama 6zelligini ve umrandaki iliskileri
umranin tabiatindan hareketle aciklama aliskanligini da gérmeyi saglar. Tagallib kuvvetini
ortaya cikaran bu illetlere baktigimizda éncelikli asamanin insanin tabiattaki konumunda,
yer-tutusunda sakli oldugu gérilir. ibn Haldun baslangic diizeyindeki bu konumu
iptidailik anlaminda “vahset” olarak tanimlar. Vahset, tabiat sartlarina maruz kalma sebebi
ile insani biler ve keskinlestirir. Ona katilik ve direng katar. Bu hasletler ise galebe kuvvetini
arttinir. insan gida, sebebi ile bir-araya gelir demistik. insan, gida icin topluluk halinde
yasamaya gectiginde yeni yasam pratikleri ve beslenme rejimleri de galebeyi olumlu veya
olumsuz olarak etkiler. Bedevilik ve hadarilik Bir'likteligin iki turtdir. Bedevilik yasam
pratiklerinin keskinlestirirken, iklim insani mizaci tabiil olarak etkileyen bir unsurdur. Bu
sebeple bedevilik, hadarilik ve ikamet edilen iklimlerin dogasi da tagallib kudretini
belirler. ibn Haldun icin iklim, mizac ve itidal teorisi ile iliskilidir. Hava, sular, sicak-soguk,
gece-gindiz gibi yasanilan cografyaya bagli degisimler mizactaki itidali dogrudan etkiler.
insani itidal de umranin itidaline yansir. Yani Bir'in mizaci, Bir’likteligin mizacini var eder
ki bitiin bunlar yasanilan bélgenin tabiatinin tesiri altindadir. itidal, umranin zati inkisafi
icin bir imkan oldugu gibi, galip olma ve hakimiyet kurmanin da imkanidir. Nitekim bedevi
ve vahsi unsurlarda bulunan tabiata yakinlk sayesinde elde ettikleri direnc, hadari umrana
ariz olur ve onda tagallib imkanini bulabilir.(ibn Haldun, 2004: 189-195; ibn Haldun,
2016: 259-268) Cunkl zafer ve galebenin kaynagi bir yoniyle de giclii bir metanet ve
yirtici olma aliskanligidir. Bu ise ekseriya sadece bedevilikte bulunan bir haldir. Bu sebeple
ibn Haldun’a gére bedevilik, devlet giden yolun ilk tavridir (ibn Haldun, 2004: 338; ibn
Haldun, 2016: 395).

ibn Haldun’a gére, bedevilik tabiata yakinlikla olan iliskisi sebebiyle gicluligiin, hadaret
ise refah ve bolluk Ureterek yasamin tabii pratiklerini korelttigi icin zayifigin kaynagidir.
Bedeviler tabiata yakinliklarindan kaynaklanan bir cesaret kiltiiriine aittirler. Saldiri ve
miicadele onlarin tabiatta her zaman drettikleri pratiklerdendir. Oysaki hadariler surlari
icinde emniyette olduklarini diistindiikleri bir kltirin, teyakkuzdan uzak iklimini yasarlar.
Bu sebeple tagalliib kudretini besleyen cesaret ve saldiri pratiginden uzaktirlar. Nitekim
ibn Haldun, tabiat ve mizacindan cok, insanin adetlerinin ve ilfet ettigi seylerin Griini
olduguna isaret eder. Dolayisi ile insan mizaci 6nemlidir fakat o dabhi itiyatlarin ve glindelik
hayatin pratigi ve ideolojisi tarafindan insa edilir (ibn Haldun, 2004: 243-251; ibn Haldun,
2016: 323-330). ibn Haldun, Bir'likteligin bedevi formunun hadarilige dogru tabif bir seyir
icinde oldugunu vurgular. Umranin kemali, refah, rahat, sikdn, san, sohrettir ki buna
ulasmak bir-aradaliklarin tabii hedefidir. Umran bu seviyeye vardiginda, disaridan gelen
tagallublerin kendisine ilismesine de olanak sunmaya baslar. Clnki giclin dogasl,
kendisinden daha fazlasini kendine ceker. Bu diyalektik, gliclerden birinin zayifliga
evrilmesi demektir.
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ibn Haldun’a gore tagalliib kuvvetini saglayan seylerden biri de cesarettir. Cesaret giiciin
ruhu ve zindeligidir. Mukaddime, bedevilikteki glice isaretle, vahsi kavimlerin ve
kabilelerin mutlaka digerlerinden daha cok cesur olmalarinin zaruretine isaret eder.
Tabiata olan yakinlik, yasam pratiklerinin kazandirdigi bir tagalliibe, digerlerine hakimiyet
kurarak elinde ve avucunda olan seyleri cekip alma potansiyeline imkan sunar. Bir
toplulugun bereketli topraklara inerek rahata ulasmasi ve maiset itibariyle bollugun
adetleri ve itiyatlariyla Glfet etmesi onlarin tagalliiblerine illet olan cesaretlerini
noksanlastirir. Cesaret psikolojik bir hal olsa da, cografi konum olan iklim ve sosyolojik
pratik olan bedevilik ve vahsilik psikolojiyi ve duygu diinyasini kosullar. Buna ek olarak bir
diger sebep de gida rejim ve adetlerindeki degisimdir. Dolayisi ile ibn Haldun’a gore, ahlaki
seciyeler ve insanlarin tabiatlari, (lfet ettikleri aliskanliklardan (me’lGfat) ve adetlerden
(avaid) olusur. Milletlerin birbirine galip gelmeleri sadece ilerleme konusunda gayret
(ikdam) ve g6z pek olma (besalet) esasina dayandigina gore, sayica birbirine yakin, kuvvet
ve asabe bakimindan yekdigerine denk olmalari halinde s6z konusu toplumlardan daha
fazla bedevi ve daha cok vahsi olan, tagalliibe digerlerinden daha yakin bulunur. ibn
Haldun, bedeviligin, tagallib kabiliyeti konusunda Mudar kabilesini nasil bileyerek
keskinlestirdigini tarihsel 6rnek olarak sunar. Demek ki tagalliib insanda bir ic doga olarak
bulunmaktadir. Bu durumu, celigin islenmemis dogasina benzetebiliriz. insanin yasadig
yasam alanlari da disarda ikinci bir doga olarak sartlarin katihgi élciisiinde insanin ig
tabiatini bilemekte ve keskinlestirmektedir. Nimet ve refah ise keskinligin yerine paslanma
ve korliige neden olan rehaveti koymaktadir.(ibn Haldun, 2004: 271; ibn Haldun, 2016:
348-349) Ote yandan vahsi kavimler, toprakla kurduklari iliskinin seyyaliyeti sebebi ile
galebeye ulastiklarinda, bunu cok genis bir alana tasirlar. Saha ve sinir da tanimazlar. Bu
sebeple vahsilerin tagalliibii cok genis alanlara yayilir (ibn Haldun, 2004: 280; ibn Haldun,
2016: 358-359).

insani ictimada tagalliib kudretini etkileyen diger unsurlardan biri nesep ve din gibi
asabiyelerin bas gostermesidir. Neseb, akrabalik fikri lizerinden vehmi ve itibari bir
tasavvurdur. Nesebin ontolojik hakikati baska bir konu olsa da, fenomenolojik varhgi
tagalliib ile dogrudan iliskilidir. Clinkl nesebin cizdigi cerceve, tagalliibe maruz kaldiginda
o cizginin icindeki fertleri harekete geciren kuvvetli bir teyakkuz ve istirak fikri olusturur.
Bu teyakkuz insan tabiatinda var olan acinin bireyselligi duyumunu da asarak, vehmi bir
istirakin, bir-aradaligin mevhum acisina dahil olur. ibn Haldun bu durumun illetini
psikolojik bir diizlemde yardima kosma duygusu olarak belirtir. Yardima kosma duygusu,
dogrudan sosyolojik bir fenomen olarak ortaya cikar. insanin kendinde buldugu en
orgutleyici istirak da bu anlamda akrabaliktir. Dolayisi ile tagalllibiin tesiri, neseb baginin
insa ettigi asabiyenin kuvveti ile bire bir iliskilidir. Clnk{ insan tabiati acisindan vehmi
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hakikat olsa da, neseb asabiyesi tagalliib giiciinii harekete gecirici bir unsurdur (ibn
Haldun, 2004: 256; ibn Haldun, 2016: 334-335).

Nesebteki asabiyye imkani, asabiyenin icerisinden bir liderin cikacagi yeni bir tagalliibe
dogru ilerler. Liderlik (riyaset) sadece miicadele neticesindeki galebe ile hasil olur. Yani
liderlik ancak diyalektik bir catisma ile gerceklesir. Bu catisma ile topluluk tizerinde liderlik,
galebesi olan nesep tarafindan insa edilir. Cinki liderlik, nesebin maddi anlamda
toplayiciligi ve manevi anlamda da teyakkuz saglayici kuvveti ile iliskilidir. Umranin tabiati
budur. Liderlik, bu diyalektik ile devamli galebesi en kuvvetli olan asabiyeye intikal eder.
ibn Haldun, asabiyeler arasindaki miicadelede galip olarak riydseti hak edenin durumunu,
mizag teorisi ile de iliskilendirir. Belli bir kabile icin umumi asabiyet, olusma halindeki
(mutekevvin) bir sey icin mizac gibidir. Mizac, sadece unsurlar arasi catisma sonucu hasil
olur. Unsurlar birbirine denk olacak sekilde bir araya gelirse, hicbir sekilde bundan bir
mizag hasil olmaz. Denklik mizacin insasina engeldir. Unsurlardan biri digerlerinin tiimiine
galip olmahidir ki, onlari birlestirsin, kaynastirsin. Toplumsal mizac icin de bu durum
gecerlidir. Ancak galip asabiye diger asabiyelerin hepsini simuliine alarak tek bir asabiyet
haline getirebilir. Bu takdirde, artik diger asabiyetler onun zimninda mevcut olur. Bu
anlamda toplumsal miza¢ ancak unsurlardan bir tanesinin galebesi ile olusur. Bir
asabiyenin galebe olmadan toplumsal mizac itidale ulasmaz. Ciinkii toplumsal mizacta
itidal, diger unsurlarin boyun egisi ile imkan bulur. Bu sebeple liderligin kime intikal
edecegini, asabiyetle viicuda gelen galibiyet tayin eder (ibn Haldun, 2004: 260-261, 329;
ibn Haldun, 2016: 338-339, 388-389).

Tagalliib insan benliginde bir tabiat olarak bulunur. Ben’likten toplumsal alana evrilir.
Burada kendini geceklestirecek bir Biz’'lik potansiyeli bulur. Psikolojik bulunus, kendini
sosyolojik slrec icerisinde gosterir. Dolayisi ile ictimal hayatta insanlarin birbirlerine
tagalllibii, verili bir durum oldugundan, Ben’likteki Bir'lik formuna benzer bir yapiy
toplulukta yani coklukta da insa etmek gerekir. Bunun yolu coklukta, bir birlik formu insa
etmektir. Bu anlamda cokluk, tabii bir durum olsa da nizayi ortadan kaldirmaz. Cokluktaki
catismayi ortadan kaldiracak birlik formu, 6ncelikle hakim bir asabiyenin sonra da galebe
ve sultaslyla nizayl nizama tasiyan bir liderin ortaya cikisidir. Lider ile catisan Bir'likler,
uzlasan Bir’likteliklere dénisdr. Liderligin ortaya ciktigi ve galebenin insa ettigi toplumsal
biinyenin hedefi ise milktir. ibn Haldun’in ifadesi ile “tagalliib, milktir.” Milk arayisi,
liderlikten fazla ve onun da 6tesinde bir seydir. Zira liderlik beylikten (seflik) ibarettir kiiclik
bir yoneticiliktir. Verdigi kararlari, kendisine tabi olanlara zorla tatbik edemez, onlara baski
yapamaz. Miilk, ise tagalliib ve zorla hiikiimet etmektir, zora ve baskiya dayanan bir idare
seklidir. Tagallibin kemali, ancak miilkle gerceklesir. Benlikten, Biz’lige ydnelen,
tagalliibiin kudretinin nihai zirvesi mulktir. Milk ile insanlarin birbirlerine yonelik tecaviiz
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ve tagallliblerini ortadan kaldiran yonetici sayesinde umranda tabii bir durum olarak
bulunan kargasa (fevza) ortadan kalkar ve insan yasaminin bekasi umranda
kuvvetlendirilmis olur. YOnetici, miieyyide sahibi, yasa koyucu olmalidir. Clink tagalliib
mizacta muitehakkim ve kahir unsur ile, umranda hikimdarin (melik) ve asabiyesinin
tagalllib ve sultasi ile gerceklesir. Asabiye, umranda gli¢ devsirilen bir kaynaktir. Onunla
hakim olunur ve ancak onunla taarruz ve midafaalar (mutalebat, mudafaat)
gerceklesir.(ibn Haldun, 2004: 360-361; ibn Haldun, 2016: s. 417) Asabiyedeki tagalliib
kuvvetine gore de devletin dGmri uzun olur. Nitekim varlklarin émri mizaclarindaki
durumla iliskili oldugu gibi devletlerin 6mri de mizacindaki kuvvete goredir. Devletin
mizacini asabiyesi belirler. Asabiyet kuvvetli olursa, miza¢ da ona tabii olur ve émriiniin
siiresi de uzun olur (ibn Haldun, 2004: 324-325; ibn Haldun, 2016: 385).

ibn Haldun, tagalliibiin imkanini ferdi anlamda nefisteki bir durum olarak insa ettikten
sonra, oradan toplumsal nefiste asabiye, lider ve miilk asamalarindan gecirerek yeniden
insa eder. Asabiyet sahibi, herhangi bir riitbeye ve kademeye (riyaset) ulasinca, onun
Ustlindekini talep eder. Yani riyasetten, miilke dogru vyiriir. Burada iki yon dikkat
cekmektedir. insan nefsine, mutlak iktidar, kahr ve tagalliib arayisi seriiveninde asabiyeye
tabi olmaktan baska bir yol yoktur. Asabiye, miilke tasiyan yegene imkandir. ikincisi,
toplumsal tabiatta ortaya cikan asabiyyeler arasi miicadelelerin dogasina yoénelik
tespitlerdir. Toplumda asabiyetler icinde obiirlerinin timinden daha kuvvetli olan bir
asabiyetin iktidari zaruridir. En kuvvetli asabiyetin galebesi yeni bir kaynasma ve Biz’lik
insasini da saglayabilir. Once kendi asabiyesi icerinde yiikselen tagalliib, diger asabiyeler
Uzerinde de hakimiyet elde etmek ister ve bunu basarmasi ile milk gerceklesir. Bu
durumda yine maglup asabiyet galip asabiyetle kaynasir. Galip ve metb( asabiyetin sahip
oldugu tagalliib kuvveti, daha da artmis olur. Artik bu durumdaki asabiyet, ilk gayeden
daha yiksek ve daha otede olan bir tagalliib ve tahakkiim pesinde kosar ve milk baska
miulklere dogru, tagalliib kuvvetinin kamcisi ile sevk edilir. Demek ki devletin niivesi
Ben’likteki tagalliib kuvveti, sonra Biz’likteki tagalliib vasitasi olarak asabiyettir.
Tagalliibiin kemali ise milktir. Mulk, nza ile degil kahr ve galebe ile kuruldugundan,
tagallibiin mutlak potansiyeli miilkte izlenebilir (ibn Haldun, 2004: 272-273; ibn Haldun,
2016: 350-351). Miilk, siyasi tagalliibiin son siniridir (ibn Haldun, 2004: 281-282; ibn
Haldun, 2016: 360-361).

Devlet miilke ulastiginda refah, nimet ve siiklina ulasmistir ki tagalliibiin kemal arayisinin
son noktasi budur. Fakat kemal, devletin biinyesini her zaman kuvvetlendirmez, bizatihi
erimenin de baslangicidir. Refah ve bolluga ulasmis miilk, asabiyetteki sertlik ve katihgi
kirar. Sonucta tagallib glicli, asabiyet baglari, kahramanlik seciyeleri zayiflar. Dolayisi ile
kemal zevali cagirir. ibn Haldun’a gére, insani tabiattaki gazap, saldirma, zulmetme gibi
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glcler sebebi ile catisma diyalektik bir slirec olarak devam eder. Umranin tabiatina ariz
olan ve kokeni tagalliibde bulunan en temel olgu savastir. Bu anlamda tabii durum tagalllib
ve catismadir. Umran, tagalliibe yonelik guclerin, birbiri ile devamli catistigi, karsitliklarla
dolu bir uzamdir. Umran, hem maddi giiclerin hem de vehmi ve manevi gii¢ olarak
tanimlayabilecegimiz asabiyelerin de carpistigi toplumsal bir uzamdir. Her asabiyetin,
kendi cercevesi lizerinde bir tahakkimi ve tagallibi vardir. Fakat her asabiyetin mulku
yoktur. Hakiki manada milk, (milk-i tam, miilk-i hakiki) sadece tagallibi ile coklugu
istibdadi altina alan, mal ve vergi toplayan, elciler gonderen, hudutlari koruyan ve giicliniin
ustiinde kahir bir giic bulunmayan asabiyete mahsustur (ibn Haldun, 2004: 360-361; ibn
Haldun, 2016: 417). Asabiye miilke donlstiikten sonra, hiikiimdarin otoritesi benimsenir.
Hegemonyasi olgunlasir ve artik onu benimseyen, onun icin savasan bir topluluk ortaya
cikar. Bu durumda neseb asabiyesine artik ihtiyac kalmaz (ibn Haldun, 2004: 309; ibn
Haldun, 2016: 374).

Bazen de asabiyenin tagalliib giicline dinin ayaklandirici ve hak talebine sevk eden
(mutalebe) tesiri eklenince toplumsal bir-aradalik daha da kuvvetlenir. Toplumsal
rekabetler azalir, ihtilaflar séner, cihetler ve gayeler birlesir. Boylece devletin sahasi genis
ve hakimiyeti daha genis alana yayilir. Dolayisi ile din tagalliib kuvvetini keskinlestirir. Din
asabiyesi karsisinda sayica cok olunsa bile durmak zordur. Din kuvvetini asabiyesine
ekleyen cokluklar, asabiyet bakimindan kendisinden daha fazla, bedevilik (vahsilik)
bakimindan daha siddetli nitelikte ve sayica cok olan topluluklari yenebilir. Din
asabiyesinin erimesi ile de hakimiyet co6zilmekte, dinin getirdigi ek bir kuvvet kalmadigi
icin galibiyet sadece asabiyet nispetinin giiciine dénmektedir (ibn Haldun, 2004: 314-
315; ibn Haldun, 2016: 378-379). Ote yandan dini bir davetin de, asabiyete dayanmadan
galip gelmesi mimkiin degildir. Her ikisi mulkte birlestiginde devletin tagalliib giicii en
uist seviyeye cikar (ibn Haldun, 2004: 316; ibn Haldun, 2016: 379-380).

ibn Haldun’a gére tagalliibiin insan tabiatinda olmasi niza ve catismanin sebebiyetidir.
Tagalllib asabiye ile fertten, ictimal alana, benden bize intikal edince galebe fikri sosyal
varlik alaninda catismalar dretir. Clinkii sosyal varlik alani coklugun hakim oldugu bir
alandir. Buraya sadece fert olarak degil mevhum bir biz ile yani asabiye ile girilir. Fertlerin
coklugu gibi asabiyelerinde coklugu da bir baskalasma, farklilasma ve zitlasma Uretir.
Coklugun tabiati ayrismadir, cedeldir. Taraf, coklukta ortaya ¢ikar. Umranin siyasi tabiati
zithklar ile doludur. Toplumsal varligin diyalektik durumu, asabiyelerin catistigi bu zitlikta
bir tarafta durmayi gerektirir. Asabiye zitti ile catisan, kendindeki tagalliib tabiatini
gerceklestirmek icin miicadele eden, bir varliktir. Bu da savas ile gerceklesir. Asabiye
savasin dogasindaki ikilikten, galebenin sundudu birlik tecriibesine kosullanmis olan bir
toplumsal imkandir.
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Galibiyet ve maglubiyet diyalektiginin zirvesi kendisini savas olgusunda gosterir. Bir
yandan insanf fiillerin ¢ikar merkezli hareketi, diger yandan asabiyenin giic merkezli ivmesi
umranin 6zneleri arasinda tabii bir catismalar diizeni ortaya c¢ikarir. Savas, umranin
yoriingesidir, butin isler tagalliib sebebi ile ortaya cikan diyalektikten dogar. Umranda
galibiyet kalici bir rol olsa da, o mertebede bulunanlar tedaviil ederler. Dolayisi ile savas,
tagalliibin oldugu her yerdeki durumun adidir. Fakat hus(isen savastan kastimiz, en ist
diyalektigin sonucu olan ve artik ¢cokluklarin birbirleri ile cephelestikleri olgudur. Savas iki
taraf, iki 6zne arasinda olsa da catisan taraflarin hedefi tektir. Galebe ve onunla elde edilen
milk, rekabet ve savasin gai illetidir (ibn Haldun, 2004: 308; ibn Haldun, 2016: s. 373).

insani diger varhiklardan bir farki da cati yapan bir tabiata sahip olmasidir. Cati kurucu
ilkedir, birlik ve butiinliigii saglayan bir-aradalik kriteridir. insan énce kendi gercekligini
insa eder, sonra sosyal karakteri tesis eder. Asabiye ile bitlinligl saglamak icin birlik
catilar kurar. Cati olmazsa insan, hem cinsi ile devamli ¢ati’sacaktir. Cati yoksa cati’sma
vardir. Kimin kimin c¢atisinin altina girecegi, kimin catisinin yiikseltilecegi ve yiicelecegi
kavgasi vardir. Toplumsal durum catisizlikdir, herkesin birbirine cattigi bir haldir. Asabiye
ise en tabii cati demektir. insan ise kendi dogasinda birlik, toplumda ise birliktelik catisi
arar. Bir seyin ayni sey olmasi icin bir 6ge yeterli iken, coklugu ayni dlcekte toplamak icin
yani Bir’'leri Bir'likte yapmak icin zithgin yok edilmesi kacinilmazdir. Yani bir olmak,
ayniyettir. Ayniyyet ise duraganlik ve sikdndur. Ama coklugu birlemek ve Bir’likte yapmak
icin catl gerekir. umranin tabiatinin itidali icin diyalektik catisma, cati ile itidale ulasir.
Cinku Bir’likteligin catisi altinda olmayan coklugun mizaci olusmaz. Hal bdyle olunca
catisma ve adaletsizlik Gretmesi kacinilmazdir. O sebeple (zerinde cati olmayan
cokluklarda umranin tabiatina itidal htiikiimleri ilismez. Toplumda cati da catisma da hicbir
vakit eksik olmaz. Karsit olan seyler cati ile bir araya gelir ve boylece uzlasmaz olanlardan
en giizel uyumlar dogar. Oyleyse catisma, sosyal varligin biinyesine ariz olur, tagallib ile
de ortadan kalkar. Umranin itidali tagalliiple gerceklesir. Savas toplumsal mizaca ilisen
atesli bir hastalik olsa da galibiyet toplumsal bedeni sagaltir. Savasin insan psikolojisindeki
koki intikam hissidir. Bu hissi ancak tagallib yatistirir. Tagalliilb mizacin itidali ve
sikdnudur.

Savasta, ¢catisan asabiyeler acisindan genelde iki durum ortaya ¢ikar. Bunlardan biri hiicum,
digeri savunmadir. Hicum-savunma veya hiicum-hicum seklindeki taraflar, aslinda
asabiyelerin catistigi karsithklardir. Fertler, vehmi bir Biz’lik icin savasirlar. Savas, insan?
umranin tabil bir durumudur. Savas yapmamis hicbir kavim ve toplum yoktur. Bahis
konusu intikam ve tagallibiin sebebi, kiskanma ve rekabet duygusu, dismanlik ve
husumet, dini veya milk icin 6fkelenme ve son olarak da yeni bir devlet kurma cabasi
olabilir (ibn Haldun, 2004: 457; ibn Haldun, 2016: 529). ibn Haldun’a gére savasta
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tagalliibiin sebebi nizami korumaktir. Nizami korumak savasi da nizam lizere yapmayi
gerektirir. ibn Haldun, ordu diizeni konusunda harp taktiklerinden bahseder. Nizami harp
tekniklerinin unutulmasi, refah ve sehir hayatinin getirdigi adetler sabir ve sebati saglayan
usulleri kaybetmek yenilginin temel sebeplerindendir (ibn Haldun, 2004: 460; ibn Haldun,
2016: 533).

ibn Haldun’a gore savasta galebe ve zafer elde etmenin zahiri (umir-1 zahire) ve gizli
(umar-1 hafiye) sartlari vardir. Askerlerin cok olmasi, silahlarin miikemmelligi ve iyi vasifta
olmasi, cengaverlerin ¢oklugu ve saflarin (glizelce) tertip edilmesi gibi hususlar madd?
sartlardir. Savasta hile yapmak, ricat, orduda sayia ve propaganda ortaya ¢ikarmak, savasi
yluksek yerlerden asagiya dogru baslatmak, pusu kurmak, siper almak gibi hususlardir. Bir
de gizli sebeplerden (esbab-1 hafiyye) bahsedilebilir ki bunlar, beser takatini asan ve ancak
ilaht yardim olarak yorumlanacak bazi moral kuvvetlerdir. Ama galibiyet dogrudan ne sayi
ve techizatla ne de tedbirlerle ilgilidir. Dolayisi ile zafer asla 6nceden kestirilemez. Harpte
zafer ve galibiyet ancak baht, talih ve tesaduftir. Baht, gizli ve kapali sebeplerle hasil olan
seye denilir. Fakat yenilgide gizli ve hile gibi maddi olmayan sebeplerin zahiri sebeplere
tesiri daha coktur. ibn Haldun’un zaferin baht ve talih ile iliskilendirmesinin bir anlami da
gizli sebeplerin baskin olusudur. Nitekim bu tir unsurlar ise insanin iradesi agisindan
sadece bir tuzaktir. Ancak ilahi irade cihetinden bakinca isabet olabilir. ibn Haldun, galebe
ve zafer hususunda en muteber kriterin asabiyet oldugu kanaatindedir. Asabiyeti tek olan
ve bu tekligin ruhu altinda savasan ordular, coklu asabiyetlerden miutesekkil ordulari
yenerler. Yani teklik ruhu ve duygusuna hangi taraf sahipse savasi o kazanir. Bu sebeple
sayisal cokluk degil, manevi teklik duygusu savasi kazandirir. Sayisal cokluk, silah, séhret
vs sadece maddi sebeplerden biri olarak tesir icra eder. Bunlar zafere kefil olabilirler fakat
zafer sadece manevi nitelikteki psikolojik amillerle (umdr-i nefsaniye-i vehmiye) husule
gelir. Bu sebeple harp maddi 6lciiden cok hayali ve vehmi 6lcii olan hile ve taktik ile
kazanilir (ibn Haldun, 2004: s. 465-468, 495; ibn Haldun, 2016: 536-539, 566).

Yenilmis ve tamamen maglup olmus topluluk ve asabiyeler, uysallik (mezellet) ve itaat
(inkiyad) kaltari Gretmeye meylederler. Zillet sebebiyle asabiyelerini, kendinde olan
dayaniklihgr (mukavemet) ve biylme/blinyelesme konusundaki taleplerini (mutalabe)
kaybederler. Clinkl miilk sadece talep (hak iddia etmek) ile hasil olur. Talebin ulastigi en
son nokta galibiyet ve milktir. Gaye hasil oldu mu, ona ulasmak icin sarf edilen ¢abalar
son bulur.(ibn Haldun, 2004: s. 331; ibn Haldun, 2016: 389) Fakat mutlak yenilgi, zillet
kiltiri uretir, taleplerin sesini keser. Nitekim ibn Haldun’a gére israilogullarinin Hz. Musa
(@s)’a ‘Rabbinla beraber git ve onlarla savasin” (el-Maide, 5/24) demelerinin sebebi
tagallibiin boyundurugunda iireyen mezellettir. Nitekim israilogullarinin daha sonra Tih
¢olinde kirk yil ikamete sevk edilmelerinin sebebi de zillet, kalir ve kuvvet altinda
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asabiyetleri bozulan bir neslin ¢élde yok olmasi, arkasinin yenisinin gelmesi ve bu neslin
colde bilenmesidir. Bilenmek ve keskinlesmek, tagalliibiin olanak sunar.(ibn Haldun,
2004: 274-276; ibn Haldun, 2016: 352-353) ibn Haldun’un meshur ifadesi ile
magluplar galipleri taklit ederler. insan nefsi yetkinligi daima galiplerin yasayis adet, usul
ve Uslubuna yikler. Oysaki yenilginin sebebi umranin tabiatinda vaki olan tagalliiblin hal
ve sartlari ile ilgilidir. Magluplardaki bu inancin neticesi olarak maglup, galibin bitiin yol
ve yontemlerini benimseyip, her hususta onun yolunu tutar, ona benzemeye calisir
(tesebbiih, temessiil). Tabi olmanin ve itaat etmenin zeminini hazirlayan yanilsama zaferin,
asabiye ve tagalliibiin giicii yerine adet ve gidisatla ilgili zannedilmesidir. ibn Haldun bu
yanilsamanin dahi aslinda galebe ve zafer sebebiyle oldugunu belirterek maglubun
yanilgisinin, yenilgisinden kaynaklandiginin altini cizer.(ibn Haldun, 2004: 283; ibn
Haldun, 2016: 361) Yenilgide galibin ayaklarindan, ezilen magluplara bulasan en élimcul
hastalik, taklittir. Bu anlamda maglup, yanilgisi sebebiyle ikinci kez “hiikmen” de maglup
olur.

Buraya kadar zikrettigimiz etkenler insan ve toplumlarin birbirini yenmelerinin ve birbirine
yenilmelerinin illetlerini gésterir. Mukaddime, ibn Haldun’un izledigi umran acisindan
tagallibl gerceklestiren illetlerin siralandigi toplu bir perspektif insa etmeye calisir.
Mukaddime'nin ilk dort bolumi hemen hemen tagallib ve illetleri meselesinin
temellendirilmesine ayrilmistir. Baskin olan tavir, insani ve toplumsal fiilleri, insanin ve
umranin tabiatina yonelik ickin sebeplerle izah edilmesi yonindedir.

4. Sonug

Sonuc olarak géruliyor ki ibni’I-Arabi ilahi isimler diizeninden baslayarak insanf ictimada
gecerli olan nedensellik iliskilerini izah ederken ibn Haldun galibiyet ve maglubiyeti bir
hakikat olarak dnce insanin tabiatinda sonra da toplumsal mizagtaki islevleri izerinden
insa eder. Bu anlamda bakisin yoneldigi nokta perspektif nedeniyle 6éne cikarken diger
noktalar biraz daha siliklesir. ibni’l-Arabi acisindan bu maddi nedensellik diizlemi iken
ibn Haldun acisindan siliklesen taraf ahvalin varliktaki metafizik durumla iliskisidir. ibnii’l-
Arabi’nin odaklandig yer fizik étesi gerceklik iken ibn Haldun’un bakisi fizik gercekligin
golgesinde yiiriir. insan, tabiati ve bir biitiin olarak dlem ibnii’l-Arabi’ye gére ildhi isimlerin
bir yansimasi iken, ibn Haldun’da insan umranin cocugu, umran da insani tabiat ve mizacin
benzeridir. ibni’'l-Arabi’nin yukaridan asagilya kurdugu sistemi ibn Haldun asagidan
yukari insa eder. Bu ibn Haldun‘un metafizik illleti kullanmadigi anlamina gelmez. Zaten
Mukaddime'nin en belirgin 6zelliklerinden biri de fizik nedensellikle iliskili bahis
kapandiktan sonra konuyu ilgili bir ayet ile metafizik nedene ve ilahi iradeye irca etme
tarzidir. Yeri geldikce metafizik illete isaretle milletlerin milklerinin inkiraza ugramasi icin
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Allah’tan izin cikmasi gerektigine de isaret ettigi gérulir.(Ornek olarak bkz. ibn Haldun,
2004: 278; ibn Haldun, 2016: 357) Bu anlamda kudret ve galibiyet merkezi orasidir. ibn
Haldun’un ifadesi ile hakikatin sultasina mukavemet edilmez. (ve’/-hakku 13 yukdvemu
sultinehu)ibn Haldun, 2004: 82; ibn Haldun, 2016: 158) Fakat hakikat diizenini, insanin
ve umranin tabiatinda ickin sebepler diizeni lizerinden temasa eder. ibni’'l-Arabi de ise
manzara ilahi isimlerdeki iliskiler diizeni lzerinden ele alinir. ibn Haldun’un asabiye
kavrami ¢oklugu birlestirici bir unsur olarak insanin tabiat ve duygular diizeni lizerinden
insa edilerek zafer ve galibiyetin yolunu acan anahtar iken, ibnii’l-Arabi’de cemiyyet ilah?
isimler konusundaki bir hakikatin yansimasidir. insana ve topluma bir tecelli ile ilisir.
Asabiyeye karsilik, toplumu birlestiren ve gi¢ devsirilen gucler ile ilgili terminoloji
tamamen ontolojik ve epistemolojik diizenle iliskilidir. Ontolojik olarak ilahi isimlerin
tecellilerini toplamak (cemiyet) ve epistemolojik olarak bilgideki yakin ve kesinlige
ulasmak insan ve toplumdaki galebenin sebebidir. ibn Haldun’da insani tabiattaki galebe
umranda asabiye ile devlet seklinde ortaya cikarken, ibnii’l-Arabi’de devlet ve hiyerarsisi
ilaht isimler diizenindeki kudret ve sulta nisbetlerinin bir yansimasidir. Organik yapi ve
tabiat yerine, metafizik ilkeler varlik diizenini insa eder. Bu sebeple ibnii’l-Arabi’de ortaya
ctkan viic(b ve zorunluluk hiikiimleri iken ibn Haldun’da imkanin hiikiimleri éne cikar.
Gerci ibn Haldun’un perspektifi imkani ortaya koyarken miimteni olani disari atmak
seklinde zorunluluk alaninin da sinirlarini ¢izer. imkan ve zorunluluk insani ve ictimal
tabiatin diizenine uygundur. imkani olmayan durum varhga ilismez. ibnii’lI-Arabi icinde bu
boyledir. Fakat perpektifi tabiata yonelik dedil ilahi isimler arasi iliskilere dontktiir. Bu
sebeple varliga ilismeye uygun potansiyeller ilahi isimler diizeninde sakhdir. Bunlara
yonelik bilgi de bu potansiyellerle tasarruf etmeye yonelik kudretin sebebidir. Kudret ve
iktidar bu sebeple bilgi diizenine bagimlidir.
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