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Erken Donemde Zihinsel Donlisiim Baglaminda Halku'/-
Kur'an Meselesi

The Question of the Createdness of the Quran (Halku'l-Kuran) in
Relation to Mental Transformations in the Early Period

Serdar Demirel
Ibn Haldun Universitesi, Tiirkiye
serdar.demirel@ihu.edu.tr

Gelis Tarihi: 27 Mayis 2020 Kabul Tarihi: 25 Haziran 2020  Yayin Tarihi: 30 Temmuz 2020

Oz: VII. Abbasi Halifesi Me’mln’un 218/833 tarihinde resmi olarak baslattigi ve X. Abbdsi Halifesi
Mutevekkil’'in 234/848 yilinda resmi olarak son verdigi Mihne dénemi Mdisliman tarihinde bir
kirlmadir. Mihne siirecinin 6ziinde Allah’t (c.c.)tesbih ve tecsimden tenzih etme iddiasiyla Kur’an’in
yaratildigi inancini devlet otoritesiyle kabul etmeye zorlama vardir. Devlet doktrini kilinan ve bu
dislinceyi kabul etmeyenlere her tirli baski ve zulmiin reva goriildigi kati ideolojik bu dénemde
yasananlar toplumu ve dzellikle de islamf literatiirii etkilemistir. Meselenin nasil basladigi ve ilk iddia
sahiplerinin kimler oldugu bu ¢alismanin konusudur. Bu calismanin iddiasi ise, toplumu bir bélen
olarak “halku’l-Kur’an” fikri erken donemde bid’at diistince sahibi bazi kisilerin propagandasinin
etkisinden ¢ok o dénemde Misliiman toplumunda yasanan zihinsel déniisiimiin bir sonucudur.

Anahtar Kelimeler: Erken Dénem, Halku’l-Kur’an, Zihinsel Déniisiim, Onciiler

Abstract: The Trial (Minna), a period that was officially initiated by the seventh Abbasid Caliph, Ma’mdn
(218/833), and officially brought to an end by the tenth Abbasid Caliph, Mutawakkil (234/848),
constituted a turning point in Muslim history. The essence of the Minna period consisted of forcing
others to accept the doctrine of the createdeness of the Qur'an through the state, claiming that this
was being done in order to venerate Allah and to avoid tashbih and tajsim (anthropomorphism). The
events that took place during this harsh ideological period, which included all kinds of cruelty and
persecution tolerated by those who did not adhere to the doctrine of the state, affected society broadly
and Islamic literature specifically. How the events began and who were the first claimants of this idea
is the theme of this study. The claim of this study is that the idea of the “createdness of the Qur’an” as
a divider of society was more a result of the mind code transformations experienced in the Muslim
community at that time than of the impact of the propaganda of some individuals who had innovative
relfgious ideas in the early period.
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1. Giris

Kur’an’in yaratildigi iddiasinin isldm tarihinde ne zaman, kim ve hangi cevreler
tarafindan, hangi saiklerle ortaya atildigi meselesi siireci ve siirec sonrasi yasananlari
anlamlandirmak acisindan 6nemlidir. Fikhi ve kelami ekollerin, felsefe ve Misliiman
bilim disiplinlerinin olusum siirecine, tedvin edilen hadislerin tasnif dénemine tekabl
eden bir donemde Mislimanlarin giindemine bir bélen olarak girmis, hem bu disiplinleri
hem de sonraki caglari etkilemistir.

Bu meyanda Ebu’l-Hasen el-Es‘ari’nin yasadigi dénemi betimleyen su cumleleri
onemlidir: “Mu’tezile, Hariciler, Zeydilerin cogunlugu, Miircie ve bircok Rafizi Kur’an
Allah Subhanehu’nun kelamidir ve fakat Allah tarafindan yaratilmistir, ezelden yoktu,
sonradan var edildi.”(EI-Es‘ari, 2005, s. 2/420) Burada ismi gecen firkalarin karsisinda
da Kur’an Allah’in kelami kadimidir ve mahlik degildir diyen biyiik bir kesim vardir. Bu
da bahsettigimiz bélinmuslugin derinligi hakkinda bir fikir vermektedir.

Halku’l-Kur’an meselesini; ilk tartisan ve bir meseleye donustiren kisi ve firkalar dnemli
olmakla beraber o déonemde yasanan kiltirel degisim, kurulan yeni sehirler, bunun
ortaya cikardigi kiltlrel etkilesim, terclime faaliyetleri ve bunlarin totalinde meydana
gelen zihinsel dénlsiim siirecin sekillenmesinde muessir olmustur.

Sonug itibariyla ilim havzalarinin glindemine girdikten ve bilahare lehte ve aleyhte
taraflar olustuktan sonra artik Misliimanlarin bir meselesine doniismiis, Mihne sonrasi
donemde tartismanin atesi disse de bir disince/inan¢ olarak devam etmistir.
Gunldmizde ise daha c¢ok Kur’an’in tarihselligi tartismalari baglaminda glindeme
gelmektedir.

2. Halk’ul Kur’an Meselesini Doguran Kiiltiirel Ortam

Tarih hicri 50’li yillari gosterdiginde diinya esine ender rastlanir yeni bir slirece girmisti.
Misliimanlarin hakimiyetine giren topraklar Cin sinirindan baslayip ispanya sinirina
kadar dayanmisti. Bu sadece fetihlerle gelen cografi bir genisleme degildi, ayni zamanda
farkh kdltiur havzalarinin entelektiiel birikiminin de birbirleriyle karsilasmasini getirmisti.
Misliiman akli kutsal metinlerin cok katmanh anlam diinyasi, tevile acik yapisi, insan
akhinin farkh dizeylerdeki istiabi, kendisine miiracaat edilip en dogru bilginin alinacagi
Hz. Peygamber’in hayatta olmadigi bir diinyada karsi karsiya kaldiklari yeni meselelerde
farkl yorumlara gitmistir. Bu dogal siirece fetihlerle genisleyen islam cografyasinda
Misliimanlarin farkh kaltir havzalariyla temasini, bu zeminde meydana gelen kiiltirel
ve teolojik rekabetin etkisini de katmak gerekir. Din-felsefe iliskisi, ntiblivvet, eskatoloji,
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Tanri’'nin birligi ve Tanri’nin kdinat ve insanla iliskisi, vahyin mahiyeti, insan fiilleri, kader
gibi bircok konu ilmT giindeme girmis ve farkli muhtevalarda Miislimanlarin glindemini
mesgul etmisti. Bu ortam diisiincede yeni sentezlerin yolunu actigi gibi tepkileri de
ortaya cikarmis, neyin alinmasi ve neyin bilinye disinda tutulmasi gerektigi konulari
ihtilaflarin yasanmasina sebep olmustu.

Bu daha 6nceden birbirine asina olan farkh din ve kiltiirlerin birbirini iten zaman zaman
da birbirini besleyen siyasi, ictimali, kiltirel ve teolojik rekabetinin yani sira bitin bu
birikimlerin tevhit eksenli islam Dini’nin 6gretileri ve onun urettigi tasavvurla
karsilasmasi anlamina da geliyordu.

Bugiin dahi insani hayrete dusirecek kadar hizli kuiltiirel ahs-verisler baslamis,
entelektiiel etkilesim ozellikle de terciime faaliyetleri Gzerinden yeni fikirlerin nesvi
nema bulmasini, kutsal metinlerin bu minvalde yorumlanmasini saglamisti. Mihne
donemine giden sirecin dinamiklerinin agikhda kavusmasi icin o dénem ilmi ve kiltirel
atmosferine 6rnekler sunmak faydali olacaktir.

Fetihlerle genisleyen topraklarda halklarin konustugu dil yerel diller olmakla beraber
devlet sicilleri dahi yerel dillerle tutuluyordu. Bu diller koki tarihin derinlerinde olan
kilthrleri de tasityan vasitalardi. Mesela Misir’da Kopt dili, Suriye’de Yunanca, Irak ve
iran’da eski Farsca dili yirurlilkteydi. Bu bolgelerde devlet sicillerinde dahi Arapca’nin
kullanimi daha sonralari gergeklesti. Arap¢a’nin kullanimi Suriye’de 81/700 yilinda
Abdilmelik b. Mervan’in sayesinde, Irak’ta 78/697 yilinda Vali el-Haccac b. Yusuf'un
emriyle, Misir’da 87/705 yilinda vali Abdullah b. Abdilmelik b. Mervan’in ve kuzey dogu
iran’da (Horasan) 124/742 wyilinda Halife Hisam b. Abdilmelik dénemlerinde
gerceklesmistir (Sezgin, 2015, s. 1/3).

Bu cok dilli ve cok kiiltlirlii ortamin getirdigi bir imkan da o dillerde yazili olan astroloji,
geometri, aritmetik, fizik, mantik, felsefe ve teoloji tiirii kitaplarin Arapca’ya terciimesi
oldu. Meseld Arapca’ya terciime edilen Yunanca eserler listesine (Gutas, 2018)
bakildiginda o donemin sartlarinda yasanan hizh kiltirel aktarimin capina ve
epistemolojik etkilesimin mahiyetine dair bir fikir edinebiliyoruz. Arap bibliyografya
alimi ibni’n-Nedim’in (6. 385/995 [?]) el-Fihrist’nin felsefeye ve Eskicag’dan intikal eden
ilimlere ayirdigi yedinci bolimde bu donemin terciime faaliyetlerinin hikayesini bizlere
sunmaktadir. (ibni’n-Nedim, 1997, s. 295) Bu tercime ve onu yeniden {iretme
faaliyetlerinin capi o boyutlardadir ki, Yunanca bilimsel ve felsefi literatiir ancak islam
dinyasindaki terciime hareketleriyle birlikte tam olarak baska bir dile aktarilmis oldu,
(Ucer, 2018, s. 71) denilecektir.
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Bu meyanda ilk tip kitabi Arapca’ya I. Mervan (64-65/683-685) zamaninda terciime
edilmistir. Sezgin’in verdigi bilgilere goére iskenderiyeli Ahron (muhtemelen 6. yiizyilda
yasamis ve eser vermistir) tarafindan ders kitabi (kunnas) olarak Yunanca yazilmis bu
eser, ilkin Gosios adh birisi tarafindan Siryanca’ya cevrilmis ve yukarida belirtilen
donemde bu ceviri Yahudi tabip Maserceveyh el-Basri tarafindan iki bolim daha
eklenerek Arapca’ya aktariimistir (Sezgin, 2015, s. 1/4).

Terciime faaliyetleri Emeviler doneminde baslar ve Abbasiler ddneminde ivme kazanir.
Yunanca felsefi literatiiriin Arapca’ya aktarilmasi Abbasi Halifesi MansGr’'un 762’de
Bagdat’i insasindan kisa bir slire sonra baslar ve onuncu asrin sonuna kadar devam eder.
Bu siire icerisinde Yunanca felsefi ve bilimsel literatliriin neredeyse timiniin Arapca’ya
tercime edildigi sOylenebilir.! Tarihte kaybolacak bircok Yunanca eser daha sonra
Arapca’dan Latinceye kazandirilacaktir.

Tercime hareketi 6zellikle de Halife Me’min ddéneminde (198-218/813-833) zirve
yapar. Yunan bilimlerinin hayrani olan bu hukiimdar, Yunanca eserleri Bizans’tan ve
fethedilen diger kultiir merkezlerinden Bagdat’a getirtir ve heniiz cevrilmemis olan
eserleri Arapca’ya cevirtmekle kalmayip, ayni zamanda bircok eski ceviriyi de yeniletir
(Sezgin, 2015, s. 1/10). Me’m{in astronomi tarihinde gercek anlamda gézlemevi kuran
ilk kisidir (Sezgin, 2015, s. 1/11). Kur’an’in yaratildigi fikrini devletin resmi doktrini kilan
Me’min’un islami miktesebatinin yani sira tasavvur dinyasinin beslendigi kilturel
ortam ve disaridan terciime yoluyla elde edilen kaynaklarla irtibati halku’l-Kur’an
doktrininin arka planina 1sik tutmaktadir.

Mu’tezile’nin kurucu imami Vasil b. Ata el-Basri (6. 131/748) ve arkadaslarinin insa ettigi
erken dénem kelam disiplini kiltirel etkilesimin ve bu etkilesimin dogurdugu inancini
midafaa etme dirtlsiinin bir sonucuydu. Misliimanlarin insa edecegi felsefe disiplini
ise kelam ilminin tesekkiliinden biraz daha gec zuhur etse de yine erken déneme
tekabiil eder. Bu manada keldmdan ayrilarak ortaya cikan ilk islam filozofu ve Messal
okulunun kurucusu Eb( Yasuf Ya‘kdb b. ishak b. es-Sabbah el-Kind?’dir (6. 252/866 [?]).
ibnii’n-Nedim onu Arap filozofu, caginin faziletlisi eski ilimlerin tamamini kusatan bir
dahi olarak niteleyerek mantik, felsefe, hendese, matematik, astronomi, musiki gibi
alanlarda yazdigi eserlerin listesini verir (ibnii’n-Nedim, 1997, ss. 315-321). 185/801
yilinda dogdugu tahmin edilmektedir. Cocukluk ve ilk genclik yillari Kiife ve Basra’da
gecen Kindi daha sonra Bagdat’a yerlesmis ve d6lene kadar burada ikamet etmistir.

1 Bu dénemde yapilan terciimelerin detayina bknz. (Ucer, 2018, ss. 73-76)
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Halife Me’'min’un takdirini kazanmis, sarayinda diizenlenen dinfi, ilmi, felsefi ve edebi
toplantilara katilarak ilim ve felsefe alanlarindaki basarisini ve yetkinligini kanitlamis,
Beytiilhikme’deki alim ve mutercimler kadrosu icinde yer almistir. Dokuz Abbasi halifesi
donemini idrak eden Kindi 6zellikle de Mihne silirecinin uygulayicilari olan tc¢ halife
Me’miin, Mu‘tasim ve Vasik’tan yakin ilgi ve destek gérmus, Mu‘tasim’in oglu ve veliahdi
olan Ahmed’in egitim ve 6gretimini Ustlenmis, onunla yakin dost olmus, yazdigi
eserlerinin dnemli bir kismini bu veliahdin istegi lUzerine kaleme almis ve ona ithaf
etmistir (M. Kaya, y.y.).

Yukarida verilen bilgiler o dénem vyasanan kultirel etkilesimin ve ilmi devinimin
boyutlarinin mahiyeti hakkinda bizlere bir fikir vermektedir. Bunun anlami, Mihne
slirecine gidilen siire¢c bir boslukta ortaya cikmadi. Aksine icine girilen yeni sirecte
Muslimanlarin bilim, felsefe ve vahyin bir diger ifade ile akli ve nakli bilginin hangi
metodolojik zeminde uzlastirilacagr formulini aradiklar bir dénemde ortaya cikti.
Henliz bu paradigmanin insa edilememesi de sorunun bir meseleye doéniismesini
kaginilmaz kildi.

Misliimanlar askeri kuvvetleriyle yeni cografyalari hizli ele gecirmislerdi. islam Dini de
icerdigi Ogretilerle insanlarin cogunlugunun gonlini fethetmeyi basarmisti. Bu yeni
dinin muntesiplerinde dinlerinden aldiklari glclii bir 6zgiven de mevcuttu. Kendi
iclerinde siyasi ve kiiltlirel catismalar yasansa da cografyanin sinirlari ve askeri gicleri
hizla biylimeye devam ediyordu. Yasanan ic sikintilarin dnemli bir kismi da bu hizh
blylimenin kendisinden kaynaklanmaktaydi. Zira fethedilen topraklarin insanlarinin
onemli bolima kokli dini, felsefi ve kiiltiirel birikimleriyle ya bu yeni dini kabul ediyor
ya da siyasi egemenligini kabul ettikleri bu dinin hakimiyeti altinda kalarak kultirlerini
ve inanclarini koruyorlardi. Zaman zaman acik veya ortuli olarak kiltirel ve teolojik
miicadele icerisine dahi girdikleri oluyordu.

islam’t yeni kabul edenler ise zihin kodlarini insa eden kiiltiirel ve teolojik
angajmanlariyla yeni bir hayat tarzina geciyor ve kisiden kisiye degisen olcide bu
tasavvur dinyasiyla yeni dinin 6gretileri arasinda sentezlere gidiyorlardi. Bu sentezlerin
biinyeye hayli aykiri olanlari da vardi. Bu sebeple islam’in ontolojisine uygun akli ve nakli
bilginin uzlastirilacagr bilgi nazariyesi tesekkiil edene kadar distnsel karisikliklarin
yasanmasi kacinilmaz olmustu.

Mislimanlar arasinda halku’l-Kur’an meselesinde, Ehl-i re’y ve Ehl-i hadis merkezli
temel iki tarz yaklasim 6ne cikiyordu. Bu Ehl-i re’y ve Ehl-i hadis mintesiplerinin kendi
aralarinda da farkhliklarin olmadigi manasina gelmez. ihtilaflar aklin ve vahyin ve bu
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baglamda rivayetlerin farkli konumlandiriimasina dayanmaktaydi. Bu gerginlik
ortaminda zehirlenen siyasi, kiltirel ve ilmi ortamin lrettigi gerginlik ise meseleyi
¢cozllmesi zor bir koérdiglime donistiriyordu. Yeni disiincelerin biinyeye girmesi, bu
zemindeki karsilasmalarin hayli dinamik ve hizli yasanmasi fikri, siyasi ve toplumsal
kamplasmalari da kendisiyle getirmistir. Bu catismalarin siyasi hayat ve ilmi literatar
itibariyla en fazla yasanacagi alan da halku’l-Kur’an merkezli olacakti. Yeni tesekkiil
eden mezheplerin kurucu metinlerine de direkt ve dolayh etki birakacakti.

3. Halk’ul Kur’an Meselesini Baslatan Onciiler

Kaynaklar meselenin nasil basladigi ve ilk iddia sahibinin kim oldugu hususunda birden
fazla gorus aktarmaktadir. Bu hususta son so6zii soylemek miimkiin gézikmemekle
beraber siirece i1sik tutmasi acisindan isimleri 6ne cikan kisileri asagida 6zetle de olsa
ele alacagiz.

el-Velid b. el-Mugire

Kur’an’in yaratildigi iddiasini ortaya atan ilk kisinin el-Velid b. el-Mugire oldugu iddia
edilmistir (Ed-Darimi, 1995, s. 184). “Bu (Kur’an) dedi, olsa olsa (sihirbazlardan
ogrenilip) nakledilen bir sihirdir. Bu, insan séziinden baska bir sey degil.” (Muddesir:
74/24-25) Kur’an’daki bu ayetlerin Kureyslilerin 6nde gelenlerinden olan el-Mugdire
hakkinda nazil oldugu bircok rivayetin anlatimiyla tefsir kitaplarinda zikredilmektedir.

Buna gore el-Mugire Kur’an’dan etkilenmis, Kur’an’in muhtesem belagatinin tesiriyle
onun “Allah’in kelam” oldugunu séylemistir. Cogu miisrikin bundan etkilenip islam’:
kabul edeceginden korkan Kureys ululari telagslanmistir. Bunun tizerine Eb( Cehil ¢ok iyi
tanidigi el-Mugire’ye gelerek onun cahili duygularini Kur’an’a karsi kiskirtmis ve onu
toplum 6niinde Kur’an’i inkdar etmeye zorlamistir. el-Mudire de bu provokasyonun
etkisinde kalarak daha 6nce “Allah’in kelami” dedigi Kur’an’i insanlari etkileyen bir sihir
ve beser sézii olarak nitelendirmistir (Et-Taberf, 2000, ss. 24/24-25; E.-F. i. b. O. b. K.
el-K. ibn Kesir, 1999, s. 8/267).

el-Mugdire’nin Kur’an icin beser sozudir demesinden yola cikarak halk’ul-Kur’an
meselesinin baslangi¢ noktasini bu olayla irtibatlandirmak dogru bir kanaat olmasa
gerektir, zira bu olay 6ziinde Kur’an’in vahiyle Hz. Muhammed’e geldigini kabul eden
ancak onun mahiyetini sorgulayan goriisten cok farklilik arz etmektedir. el-Mudire’nin
yukarida anlatilan tavri Hz. Peygamber’in niblvvetini inkar edenlerin tipik tavridir ve
Mekke’deki diger inkarcilarin inancindan da farkh degildir. Bu, Hz. Muhammed’den
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(s.a.v.) giunumize kadar Kur’an’in Allah tarafindan gonderildigine inanmayan tiim
kesimlerin ortak tavirdir ve kelami bir mesele olan halk’ul-Kur’an’la bir alakasi yoktur.

Beyan B. Sem’an

Beyan b. Sem‘an et-Temimi (6. 119/737), gulat Sia gruplarindan Beyaniyye’nin kurucu
imamidir. Nevbahti, Beyan’in Kufe’de saman alip satan birisi oldugunu bildirir. Allah’in
insana benzedigini, zati haric bitin azalarini yok edecegi gibi inanclara sahip oldugunu
yazar (Abdullah, 1992, s. 39). Beyan hakkinda kaynaklarda cok az bilgi mevcuttur.

Bunlar arasinda calismamizi ilgilendiren boyutuyla onun Kur’an’in yaratildigi iddiasini da
dillendiren ilk kisilerden birisi oldugu bilgisi de kayithdir. Bazi kaynaklar Ca’d b.
Dirhem’in halku’l-Kur’an iddiasini Beyan’dan aldigini ileri siirmektedir (ibn Asakir, 1995,
ss. 72/99-100; i.-D. E. ibn Kesir, 1988, s. 9/364).

Ca’d b. Dirhem

Ca’d b. Dirhem (6. 124/742) bu fikrin ilk 6nclisii veya en azindan ilk dnciilerinden kabul
edilir. Eb(i Said Osman ed-Darimi onun Kureys musriklerinden sonra bu bid’atla Basra’da
ortaya cikan ilk kisi oldugunu belirtir.(Ed-Darimi, 1995, s. 21)

ibn Asakir (6. 571/1176) Ca'd’in bu fikri Beyan b. Sem’an’dan 6grendigini aktarir. Beyan
da Talut’tan 6grenmistir. Talut, Lebid b. A’sam’in bacisi ogludur ve ayni zamanda
damadidir. Lebid b. Asam ise Hz. Peygamber’e (s.a.v.) biyii yapan sihirbazdir (ibn Asakir,
1995, ss. 72/99-100).

Ca’d son Emevi halifesi Il Mervan diye bilinen Eb( Abdilmelik Mervan b. Muhammed b.
Mervan b. el-Hakem el-Himéar el-Umevi el-Ca‘di’nin (6. 132/750) de mirebbiligini
yapmistir. Bu sebeple Il Mervan’a Ca‘di lakabi verilmistir. Emevi halifesi Hisam, Ca’d’in
oldurilmesi emrini vermis, buna istinaden Halid el-Kasri kurban bayrami giinii Kiife veya
Vasit'ta muhtemelen 124 yilinda Ca’d’i idam etmistir (i.-D. E. ibn Kesir, 1988, ss. 9/364-
365).

Cehm b. Safvan

Eb(i Muhriz Cehm b. Safvan es-Semerkandi et-Tirmizi (6. 128/745-46) Cehmiyye
firkasinin kurucu imami olarak kabul edilir. ilk kelamcilardan oldugu misellemdir. ed-
Darimi Horasan’da halku’l-Kur’an davasini guiden ilk kisinin Cehm oldugunu soyler (Ed-
Darimi, 1995, s. 21).
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Cehm Kufe sehrinde Ca’d b. Dirhem’le karsilasmis ve bu inancinini orada ondan almis
veya en azindan onun etkisinde kalmistir. Tenzihte asiri giden kelamcilarin karsisinda
Sifatiyye grubunun temsilcilerinden ve Kur’an’i bastan sona kadar tefsir eden ilk mifessir
olan Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) vardir. Cehm, Mukatil’le birlikte onun mescidinde
namaz kilmis ve kendisiyle miinazara etmis, sonra da Tirmiz’e sirgln edilmistir.
Cehm’in isfahan’da veya Merv sehrinde éldurildiigi sdylenir. Cehm’i, isfahan valisi Selim
b. Ahvez éldurmistiir (i.-D. E. ibn Kesir, 1988, s. 9/364).

Ahmed b. Hanbel, Cehm’in Horasan bdlgesinin Tirmiz sehrinden oldugunu, kelami
tartismalara fazlasiyla daldigini ve bu tartismalarin merkezinde Allah Tedla oldugunu,
Hint felsefesine bagl Simeni misriklerle (es-Stiimaniyye) yaptigi bazi miinazaralardan
etkilendigini belirtir (Hanbel, y.y., s. 93). Bu bilgilerden halku’l-Kur’an meselesinin
muessir taraflarindan birisinin de Hint teolojisi miintesip ve midaafileri ile karsilasma
oldugunu soyleyebiliriz.

imam Eb( Hanife’nin yaninda Cehm b. Safvan ile Sileyman b. Mikatil zikredildiginde
ikisi arasinda bir mukayese yaparak soyle dedigi nakledilmistir: “ikisi de asiri gitmistir.
Cehm tesbihi nefy etmekte (asiri tenzih) asiri giderek ‘innehu leyse bisey’ (Allah bir sey
degildir) demistir. Mukatil b. Sileyman ise Allah’i yarattiklarina benzetmistir.”(Hatib el-
Bagdadi, 2002, s. 15/207; ibn Asakir, 1995, s. 60/122) Burada Allah bir seydir,
soziinden maksat; Allah zati ve sifati ile vardir. Ancak Allah Teal3, zat ve sifat bakimindan
yaratilmis esya gibi degildir. Allah bir seydir, fakat diger seyler gibi degildir.

Cehm’in bu tavrinin 6nemli sebeplerinden birisinin de kutsal metinlerin mitesabih
olanlarinin lafzi manasini esas alarak Allah’i yarattiklarina benzeten islam ici ve islam
disi firkalarin asirihiklarina karsi gostermis oldugu tepkidir denebilir.

Yuhanna ed-Dimeski

Yasadigi dénemin o6nemli Hiristiyan kelamcisi ve kilise babasi olan Yuhanna ed-
Dimaski’nin (6. 131/749 [?]) halku’l-Kur’an meselesinin Miislimanlarin giindemine
girmesine onciilik eden kisilerden birisi oldugu da iddia edilmistir.

Babasi, Abdilmelik b. Mervan'in hilafeti sirasinda devletin maliye teskilatinda goérev
yapan Yuhanna, Abdilmelik’in vefati Gzerine I. Velid doneminde (705-715) sarayda
maliye islerini yarittd. Muhtemelen 718-720 vyillarinda veya Hisam b. Abdilmelik’in
hilafeti doneminde (724-743) gorevinden istifa ederek Beytiilmakdis yakinindaki Mar
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Sabas (Saint Sabas) Manastiri’'nda inzivaya cekildi ve burada eserlerini kaleme almaya
basladi. Bunlar arasinda islam aleyhine yazdigi reddiyeler meshurdur (Harman, y.y.).

Dogu Hiristiyan teolojisi Gizerine dnemli eserler vermis Dimeski Ortacag boyunca hakim
olacak teolojik islam algisinin ilk énemli temsilcisi kabul edilir.(Kalin, 2019, s. 48) O,
dindaslarina Mislimanlarla miicadele etmenin yollarini da gdsteren sahasinda bir
mitehassisti. Muhammed Ebu Zehra Dimeski’nin, din hususunda Mislimanlarla nasil
mucadele edilece@ini Hiristiyanlara 6gretirken Hz. isa’nin Tanr’nin oglu oldugu inancini
Kur’an’in kadim oldugu inanci tizerinden yapilmasi gerektigini tavsiye ettigini aktarir:

Eger Misliman sana: Mesih hakkinda ne dersin? diye sorarsa, o Allah’in kelamidir
(kelimetullah), de. Sonra mislimana, Kur’an’da Mesih nasil zikrolunmustur? diye sor.
Misliiman bu soruya cevap verinceye kadar hicbir sey sdyleme. Nihayetinde miisliiman
su cevabi vermek zorunda kalacaktir: “isa b. Meryem Allah’in Res{ludiir, Meryem’e ilka
ettigi kelimesidir. O’ndan bir ruhtur.”2

Bu cevabi aldiktan sonra ona sunu sor: Allah’in kelimesi ve O’ndan olan ruhu mahlik
mudur, yoksa gayri mahlik mudur? Eger mahliktur, derse ona; ezelden Allah vardi fakat
ne kelimesi ve ne ruh vardi, de. Bunu soylersen misliman anlayacaktir. Clinkd bu
goriste olan kimse Mislimanlarin nazarinda zindiktir.”

Bunlari nakleden Ebu Zehra, su yorumda bulunur: “Acikca goriliyor ki, Yuhanna
dindaslarina delil olacak konulari hazirliyor, Mislimanlari nasil ilzam edecegini
arastiriyor, sonra kendi davasini miidafaa i¢in Allah Kelaminin kadim oldugu meselesini
bu ise karistiriyordu.” (Ebu Zehra, y.y., s. 97)

Yuhanna dindaslarina Miislimanlarla tartistiklarinda ne soyleyeceklerini 6gretirken
‘Kur’an mahlik mudur?’ sorusundan alacagi cevapla, ‘isa da Kur’an gibidir’ cevabini
vermeyi planladigi aciktir. Zira bu ddnem Hiristiyanlarin Mduslimanlar karsisinda
savunma pozisyonunda olduklari bir dénemdir. Muhaliflerini kendi delilleriyle ilzam
etmeye kalkismistir. Bunun da bazi Miisliimanlari isa b. Meryem’in beser oldugunu ve

2 Burada kastedilen Kur’an’da gecen su ayettir: “Ey kitab ehli! Dininizde taskinlik etmeyin ve Allah
hakkinda ancak dodru olani séyleyin! Meryem odlu fsa Mesih, sadece Allah’in elcisi, Meryem’e
atmis oldugu kelimesi ve O’ndan bir ruhtur. Allah’a ve peygamberlerine inanin (Allah) dctir
demeyin. Kendi yarariniz icin buna son verin. Muhakkak ki Allah tek bir ildhtir. O, ¢ocuk sahibi
olmaktan ylice (miinezzeh)dir. Goklerdeki ve yerdekilerin hepsi O’nundur. Vekil olarak Allah yeter.”
(Nisa: 4/171).
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tabi olarak yaratildigini sodyleyebilmek icin kelimetullahin da yaratildigini séylemeye
zorlamis olabilecegi mimkunddr.

Me’min’un Bagdat’taki vekili ishak b. ibrahim’e Mihne siirecini baslatmak {izere
gonderdigi mektuplarin ikincisinde bu iddiayr destekler nitelikte ipuclar kendisini
hissettirmektedir. Bu ise mevzu bahis teolojik tartismanin muessir sebeplerinden bir
tarafin da Hiristiyanlar oldugu kanaatini giiclendirmektedir.

Me’'min bu mektubunda cahil diye niteledigi Misliman halkin Allah’in vahyettigi
Kur’an’in yaratilmadigi inancglarini tenkit etmis ve Allah’in her seyi yarattigini, cahil
Muslimanlarin Kur’an mahlik degildir iddiasinin ‘Hristiyanlarin Hz. isa mahlik degildir’
iddiasina benzedigini soylemistir. “Onlar [sa, Allah’in kelimesidir, mahlik olamaz
dediler. Miisliimanlarin tutumu da bunu andirir” (Taberi, y.y., s. 8/635). Ayni mektupta;
“Boylece Isldm diismanlarinin isini kolaylastirdilar” ifadesi de Kur’an kadimdir inancini
savunan Misliimanlara 6fkesinin bir sebebi olarak yer almaktadir.

Misliiman idaresi altinda yasayan ve Misliimanlar karsisinda fikri miidafaa konumunda
olan Dimeski gibi ehli kitap énderlerin bu argimanlari, Hiristiyan-Musliiman diyaloglari
halku’l-Kur’an tartismalarini etkilemis olsa da bunun siirece ne kadar tesir ettigini
bilmek eldeki verilerin yetersiz olmasi sebebiyle miimkin géziikmemektedir.

Imam Ebd Hanife

Eb( Hanife Nu‘man b. Sabit b. ZOta b. Mah (6. 150/767), Hanefi mezhebinin kurucu
imami ve Ehl-i re’y ekoliiniin biyiik miictehididir. imam-1 Azam diye séhret bulan Eb{
Hanife 80/699 yilinda Kife’de diinyaya gelmistir.

Ebl Hanife'yi burada konu etmemizin sebebi kendisinin halku’l-Kur’an meselesiyle
irtibatlandirilmasi ve hatta bu s6zii ilk kez onun ortaya attigi iddiasinin bazi kaynaklarda
yer almasidir. Bu meyanda erken devir alimlerinden ibn Kuteybe, Ebl Hanife’nin Cehm
b. Safvan gibi bu tartismaya dahil oldugu bilgisini verirken (ibn Kuteybe, 1991, s. 60)
Ahmed b. Hanbel’in kiicik oglu ve 6nde gelen talebesi Abdullah ise, Eb{(i Hanife’nin
Kur’an mahliktur diyen ilk kisi olduguna dair kitabinda rivayet aktarir (Eb(i Abdirrahman,
1986, s. 1/183). Bu meyanda Eb{ Hanife’yi tekfir eden sert ifadelere dahi yer verir.(Eb{
Abdirrahman, 1986, s. 194).

Ebi’l-Hasen el-Es‘ari, bu tarz rivayetlerden bazilarini aktardiktan sonra bunlarin imam’a
atilmis mahza iftiralar oldugunu, Eb( Hanife’'nin Ehl-i Siinnet’in en faziletlilerinden birisi
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oldugunu belirtir ve bu goriste olanlari kinar (EI-Es‘ari, y.y., ss. 90-91). Muasir hadisci
Mustafa Sibai, Eb( Hanife ve onun talebelerinin aleyhinde séylenmis bu tarz ifadelerin
uydurma ve haksiz ithamlar oldugunu, bunun temel sebebini Mihne olaylarinin teorisyen
ve uygulayicilarinin itikatta Mu’tezileden olmakla beraber cogunlugunun fikihta Ebd
Hanife’'nin mezhebini takip etmelerine baglar. Mihne déneminde baskilara maruz kalmis
Ehl-i hadisten bircok kisi, Mihne sonrasi Eb{i Hanife ve talebelerine saldirmis ve onlari
karalamistir (Es-Sibai, 1982, s. 142).

Sibai’nin yapmis oldugu tespit yerindedir, zira Bisr b. Giyas gibi halku’l-Kur’an
meselesinin teorisyeni ve Mihne’nin uygulayicisi baskadi Ahmed b. Ebi Duad gibi kisilerin
fikihta Hanefi olmalari bircok Ehl-i hadis miintesibini Hanefi karsiti genellemeci tavirlara
sevk etmistir. Burada mezhep ve mesrep taassubunun da etkili oldugunu soylemek
gerekir.

Kaynaklara bakildiginda halku’l-Kur’an meselesinde Ebl Hanife’ye nisbet edilen
gorisleri ¢ kisma ayirabiliriz: Birincisi, Kur’an’in Allah kelami olduguna inanmak
gerektigi, mahlik olup olmadigi hususunu tartismanin cdiz olmadigi hususundadir.
ikincisi, Kur’an mahldktur, zira Allah’in disindaki her sey yaratilmistir. Uclinciisi
ise, Kur’an Allah kelami olup mahlik degildir, fakat insanin Kur’an’i telaffuz etmesi ve
onu yazmasi mahliktur. Bir diger ifade ile kulun fiilleri yaratilmistir.

Eb( Hanife’ye nisbet edilen birbirine zit bu gériislerin dikkatli bir okuma sonrasi yanlis
anlamadan kaynaklandigi goriilmektedir. Bu meyanda Seyh Kesmiri, Eb( Hanife’ye gore
Kur’an mahlbktur diyen kisi kafirdir, der. Bundan maksat ise Allah Tealda’nin kelam-i
nefsisidir. Kelam-1 lafzi ise, bir diger ifade ile Kur’an mushaflarda yazili, kalplerde
mahfuz ve lisanlarda okunan kelam olarak yaratiimistir (Kesmiri, y.y., ss. 2/419-420).

Bu hususta imam’in gériisleri aslinda asagida aktarildigi Gizere gayet aciktir: “Allah’in
ezeldeki sifatlari mahlilk ve sonradan olma (muhdes) degildir. Allah’in sifatlarinin
yaratilmis ve sonradan oldugunu soyleyen yahut tereddit eden veya siphe eden kimse
Yice Allah’i inkar etmis olur. Kur’an Allah’in kelami olup, mushaflarda yazili, kalplerde
mahfuz, dil ile okunur ve Hz. Peygamber’e indirilmistir. Bizim Kur’an’i telaffuzumuz
yaratilmistir, yazmamiz vyaratilmistir, tildvetimiz mahldktur ve fakat Kur’an
yaratilmamistir. Allah’in Kur’an’da Musa ve diger peygamberlerden, fir’avn ve iblis’ten
hikdaye ederek verdigi haberlerin hepsi Allah kelamidir, onlardan haber vermektedir.
Allah’in kelami mahlak degildir, fakat Musa'nin ve diger yaratilmislarin kelami
mahliktur. Kur'an ise Allah’in kelami olup, kadim ve ezelidir.” (Eb( Hanife, 1999, ss. 20-
22).
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Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi tizere bu tartismalarin basladigi erken dénemde
Eb( Hanife meselenin tahlilini iyi yapmis, mahlik olanla olmayani veciz bir sekilde izah
etmistir. Sonraki asirlarda da Ehl-i Stinnet’in gorisi bu minvalde istikrara kavusmustur.

Bisr b. Giyas el-Merist

Ebl Abdirrahman Bisr b. Giyas b. EbT Kerime el-Merisi el-Bagdadi (6. 218/833). Fikihta
Hanefi oldugu ittifakla kabul edilir. Seksen yaslarinda vefat ettigine ve Eb( Hanife’nin (6.
150/767) 6grencisi olduguna dair rivayetlerden yola c¢ikilarak 140/757 yilindan 6nce ya
da 141 yilinda dogdugu soylenmistir (A. Kaya, 2018, s. 187; Kilavuz, y.y.). Ancak yasinin
kiicik olmasi sebebiyle Eb(i Hanife'ye talebe olmasi zayif bir ihtimaldir. EbGd Yhsuf’'un
dgrencisi oldugu (Ez-Zehebi, 1963, s. 1/322; Hatib el-Bagdadi, 2002, s. 7/531; ibn
Hacer, 1971, s. 2/29) uzun yillar ondan fikih aldigi hususunda ittifak vardir. Kiife'de veya
Bagdat’ta dogmus olmasi muhtemeldir. Kaynaklar babasinin Kufe'de boyacilik ya da
kasap isi yapan bir Yahudi oldugunu aktarirlar (Ed-Darimi, 1998, s. 1/55; Ez-Zehebi,
1963, ss. 1/322-323; ibn Hacer, 1971, s. 2/29).

el-Merisi’nin itikadi mensubiyeti tartismalidir. Mu‘tezile, Cebriyye, Cehmiyye ve
Mircie’ye mensup oldugu soylenmistir. Mu’tezile alimleri onu kendilerinden
saymadiklarindan mezhep ulemasini tanitan tabakat kitaplarina el-Merisi ismini
almamislardir. Daha cok Cehmiyye’den oldugu kabul edilmektedir.

Halku’l-Kur’an davasinin bayragini tasiyan ve bu bayragi birbirlerine devreden oncileri
vardir. Misliman toplumun giindemine ilk girdigi giinden Mihne olaylarina kadar kimin
kimden bayragi devraldigi hususunda Bisr el-Merisi’nin Cehm b. Safvan’dan aldigi
soylenir.(i.-D. E. ibn Kesir, 1988, s. 9/364) Olum tarihlerine bakildiginda bunun miimkiin
olmadigr aciktir. Hatib Bagdadi, Cehm’in gorislerini yalanci ve hadis uydurdugunu
belirttigi EbG Davud Sileyman en-Nehai’den aldigini belirtmektedir.(Hatib el-Bagdadi,
2002,5.10/20)

Bisr el-Merisi, Halife Harlnirresid (6. 193/809) doéneminde halku’l-Kur’an
propagandasini yaptigindan ve nerdeyse ismi bu davayla 6zdeslestiginden takip
edilmistir. Yirmi yil saklanmak durumunda kalan el-Merisi, Halife Emin déneminde de
saklanmaya ve faaliyetlerini gizli yliritmeye devam etmistir. Halife Me’'mi{n déneminde
ise aciga cikarak onun indinde itibarl bir yere sahip olmustur (ibnii’l1-Cevzi, y.y., ss. 416~
417; Muhammed, 2006, s. 1/485).
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Eb( Yusuf, talebesi Bisr el-Merisi'yi kelam ilmiyle ugrasmasi sebebiyle tenkit etmistir.
imam Safii ile minazaralar yapmistir. Kimi Ehl-i hadis tarafindan tekfir edilmis,
kimilerince zindikhkla itham edilmistir. Genel olarak cerh ve tadil ulemasi kendisini cerh
etmistir (Ez-Zehebi, 1963, ss. 1/322-323; ibn Hacer, 1971, ss. 2/29-30).

Ahmed b. Ebi Duad

Ebl Abdillah Ahmed b. Ebi Duad Ferec b. Cerir b. Malik el-iyadi (6. 240/854) bir sair,
edip ve kelam alimidir. Halku’l-Kur’adn inancinin bir devlet politikasi olarak
tertiplenmesinde halifeyi ikna edenlerin basinda gelir. Mihne siirecinin devlet adina fiilen
uygulayicisi konumunda olmus, bunu reddeden basta Ahmed b. Hanbel olmak lizere
meshur alimlerle miinazaralar yapmistir. Me’'miin’a yakin olan ve Mutasim déneminde
Abbasi Devleti’nde baskadilik gorevini tistlenen ibn Eb( Duad fikihta Hanefi mezhebine
mensuptu. itikadi mezhep olarak Cehmiyye’den oldugu sdylense de Mu’tezile’den
oldugu gorisit daha yaygindir. Muhalifleri dahi onu cok eli acitk cdmert bir kisi olarak
tanimlamislardir (Hatib el-Bagdadi, 2002, s. 5/233; i.-D. E. ibn Kesir, 1988, s. 10/333).
Halife Vasik’in son déneminde yasli bir muhaddisle yapmis oldugu tartismada kendisine
sorulan sorulara cevap veremeyince halifenin géziinden diismiis ve Mihne uygulamalan
halife tarafindan durdurulmaya baslanmistir. Kaynaklar bu kisinin Abdullah b.
Muhammed b. ishak el-Ezremi oldugunu bildirmektedir. Bahsedilen bu olay calismamiz
acisindan énemli oldugu icin burada zikretmek faydali olacaktir.

— el-Ezremi Vasik’in huzuruna elleri bagh olarak getirilir. Glizel gériinimli bu yash
adami halife oturmaya davet eder ve ibni Ebi Duad ile Kur’an’in yaratilip yaratiimadig
hususunda minazara etmesini ister. Seyh ona Ahmet ibni Ebi Dudd’in kendisiyle
miinazara etmeye ehil olmadigini, zayif oldugunu sdyler. Bu cevap halifeyi 6fkelendirir.
el-Ezremi ilk s6ziin kendisine verilmesini ister ve miinazara baslamis olur.

— Seyh: Ey Ahmed, bu so6zin (halku’l-Kur’an) soylendiginde dinin kendisiyle
tamamlanacagi, (dolayisiyla) sdylenmesi vacip bir s6z midir?

— ibni Ebi Duad: Evet.

- Seyh: Ey Ahmet, bana Resdlullah’tan (s.a.v.) haber ver, Allah onu kullarina peygamber
olarak gonderdiginde Allah’in kendisine emrettiklerinden bir seyi sakladi mi?

— ibni Ebi Duad: Hayir.

— Seyh: Resdlullah (s.a.v.) bu sordugunuz soziiniize (halku’l-Kur’an’a) Mislimanlari
davet etti mi?

— ibni Ebi Duad sessiz kaldi.

— Bunun lizerine Seyh Vasik’a dénerek: Ey Miminlerin Emiri, bu birincisi, dedi.
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— Seyh: Ey Ahmet, Allah Azz ve Celle’den haber ver. “Bugiin size dininizi ikmal ettim,
lizerinize nimetimi tamamladim ve sizin icin [s/Idm’ din olarak sectim” (Maide: 5/3)
ayetini Res(lullah (s.a.v.)’e indirdiginde, Allah dinini ikmal ettigini soyledigi bu ayetinde
dogru mu soylemektedir, yoksa sen dinin tamamlanmadigi iddianda dogru mu
sOylemektesin?

— ibni EbT Duad sessiz kaldi, bunun lizerine Seyh: Ey Ahmed cevap ver, dedi ama o cevap
veremedi. Seyh: Ey Miminlerin Emiri, bu ikincisi, dedi.

— Seyh: Ey Ahmet, bana Resilullah’tan (s.a.v.) haber ver, o bu so6zi (halku’l-Kur’an
inancini) bildi mi, bilmedi mi?

— ibni Ebi Duad: Bildi.

— Seyh: insanlari bu s6ze davet etti mi?

— ibni Ebi Duad sessiz kaldi.

— Seyh: Ey Miiminlerin Emiri, bu tclincisi, dedi.

— Seyh: Ey Ahmed, Resilullah (s.a.v.) genis davrandi, senin iddiana gore bu s6zi bildi
ama Ummetini bunu séylemeye davet etmedi, degil mi?

— ibni Ebi Duad: Evet.

— Seyh: Sonra bu meseleyi Eb( Bekir, Omer, Osman ve Ali (r.a.) bildiler mi, bilmediler mi?
— ibni Ebi Duad: Evet, bildiler.

— Bunun uzerine Seyh yiiziini Vasik’a dénerek ibni Ebi Dudd’in kendisiyle miinazara
etmeye ehil olmadigini ve zayif oldugunu kendisine s6zlin basinda ilettigini soyler.(Hatib
el-Bagdadi, 2002, s. 11/271; ibni’l-Cevzi, y.y., ss. 478-479)

— Seyh boylece halifeye Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve dort rasid halifenin bilmedigini ibni
Ebi Duad’in bildigini iddia ettigini, onlarin davet etmedigi bir séze ibni Ebi Duad’in bir
iman maddesi olarak davet ettigini ve bu hususta devlet glcini kullanmaktan
¢ekinmedigini de gostermis oldu. Bu miinazarada dile getirilenler dolayl olarak Abbasi
Devleti’nin Mihne’yi bir devlet politikasi olarak uygulayan (¢ halifesi Me’'m{n, Mutasim
ve Vasik’a da yoneltilmis bir elestiri ve dahi Vasik’t bunu terk etmeye cagiran bir
nasihatti. Bu miinazaranin sonucunda Seyh serbest birakildi ve devlet bu meseledeki kati
tutumunu terk etti.

4. Genel Degerlendirme ve Sonuc

islam tarihinde halku’l-Kur’dn meselesinin ilk mucidinin kimligi mechul kalmistir. Bu
boyle olmakla beraber fikrin 6nciileri ve bu fikrin davasini giiden firkalar bilinmektedir.
Kanaatimize gore bu tartismanin fitilini ilk olarak kimin ateslediginden cok bu meseleyi
doguran siyasi, toplumsal, teolojik, kiltiirel atmosfer ve ilmi faaliyetlerin icine girdigi
epistemik arka plan 6nemlidir. Zira bu calismanin basinda tasvir edilen arka plan
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tesekkil ettikten sonra yeni ve zaman zaman sarsici fikirlerin ileri stiriilmesi ve toplumsal
yaplyl, ilim merkezlerini etkileyen olaylarin meydana gelmesi kacinilmaz olur.

Medeniyetler tarihi perspektifinden meseleye bakildiginda Miislimanlarin hayli erken bir
donemde askeri ve kiltirel hayatta gayet hizli sicramalar yaptigi gorilmektedir. Bunun
neticesinde farkl kdltir havzalarinin derin ve kimi zaman da meydan okuyan felsefi ve
teolojik meseleleriyle karsi karsiya kaldilar. Fetihlerle acilan kékli medeniyet
havzalarinin ontolojik tasavvurlarini besleyen epistemik birikimleriyle ylzlesmeleri
gerekti. Bu, teoloji ve felsefeden tabiat bilimlerine varana kadar bir anlama ve
anlamlandirma bicimiydi. Mislimanlar bu temasin sonuclarindan biri olarak halku’l-
Kur’an tartismasini tesekkiil asamasindaki medeniyetlerinin kucaginda buldular.

Yeni meselelere ve konumuz itibariyla halku’l-Kur’an fikrine islami cevap nasil
verilmeliydi hususunda alimler farkh tavirlar takindilar. Konuyu bid’at goriip meseleyi
gindemlerine almayanlar, giindeme almay! dahi caiz gérmeyenler, mesele hakkinda
tevakkuf edenler, bir tevhit 6gretisi gibi bunu halka zorla kabul ettirmeye kalkanlar, etki
tepki baglaminda buna sert cevap verenler, bu zeminde siyasi baskilara direnenler ve
makul bir izah getirmeye calisanlar oldu.

Bu zeminde halku’l-Kur’an fikri bir meseleye déniismeden imam Eb{ Hanife’den
nakledilen su goéris bir uzlasma noktasi olabilirdi: “Kur’an Allah’in kelami olup,
mushaflarda yazili, kalplerde mahfuz, dil ile okunur ve Hz. Peygamber’e indirilmistir.
Bizim Kur’an’i telaffuzumuz yaratilmistir, yazmamiz yaratilmistir, tilavetimiz mahliktur
ve fakat Kur’an yaratilmamistir.. Kur’an ise Allah’in kelami olup, kadim ve ezelidir.”(Eb(
Hanife, 1999, ss. 20-22) Bir diger ifade ile Allah’in kelam-1 nefsisi kadimdir, Kelam-i
lafzi ise mahliktur. Bu izah ilk donemde olmasa da ileri asamada Muslimanlarin kahir
ekseriyetinin lGzerinde ittifak edecekleri bir ¢6ziim olacakti.

Erken donem verilmis bu tutarl cevap lizerinde neden bir ittifakin olusamadigi sorusuna
gelince, bunun sebebi hem sosyo-politik ve kiiltiirel konjonktiire hem de varlik ve bilgi
teorisinin insa edilmemis olmasina ricu eder. Bizim calismamizda gorebildigimiz
kadariyla bazilari sunlardir:

e Fetihlerle elde edilen yeni cografyalarda Mekke ve Medine’den daha farkl
metafizik tasavvurlar mevcuttu. Bu tasavvurlarin anlasilmasi, biinyeye uygun
olmayanin disarida tutulmasi, biinyeye uygun olanin ise alinmasi ve tevhit eksenli
islam 6gretileriyle uzlastinimasi, sindirilmesi ve kabul edilmesi zaman isterdi.

e Genisleyen topraklarda ve bahusus yeni kurulan Basra, Kife ve Bagdat gibi
sehirlerde Arap ve Arap olmayanlar beraber yasamaya baslamislardi. Bu zeminde



134 Serdar Demirel

Arap ve mevali cekismesi meseleye kismen siyasi bir boyut katmaktaydi.
Emevilerin kusatici olmayan Arapci politikalarina mukavemet eden mevaliden
bazi cevrelerin bu mukavemetini teolojik tartismalarla perdelemek istemesi
mimkuandir. Halife Me’miin’un Horasan’dan ve Horasanli destekcileriyle gelip
Bagdat’ta hilafeti ele gecirmesi, meselenin fikri éncilerinin cogunlugunun Arap
kokenli olmamasi siirecin miessir unsurlarindan birisinin de bu olduguna karine
teskil eder. Boyle olmakla beraber bu etkinin gereginden fazla biliyutilmemesi
gerekir.

e Mislimanlar kendilerine ait epistemolojik ve ontolojik sistemlerini heniiz insa
edememislerdi. Bu sebeple nakli ve akli ilimlerin nasil ve hangi sisteme gore
uzlastirilacagr sorunsali c¢ozilememisti. Miitesabih ayetlerin anlasiimasinda
ortaya cikan kamplasmalar, kader inanci ve hiir irade gibi ihtilafli meseleler buna
ornek verilebilir.

e Siyasi kamplasmalar, bunun neticesinde yasanan kanli cekismeler, Mislimanlari
tekfir etme ve siddeti kutsama gibi ortaya cikan bid’at fikirlerle ylzlesme
hususunda daha fazla teenni ve tedbirle davraniimasini gerektiriyordu.

e Halku’l-Kur’an meselesi lzerinde en azindan cumhurun uzlasacagi bir izah
getirmek kolay degildi, zira Mihne sireciyle taraflar arasindaki zirveye cikan
ofkenin biraz sogumasi gerekiyordu. ihtiyac duyulan makbul uzlasma zeminini
gecmisin muktesebatini tutarl bir usll zemininde harmanlayacak izahlari Stinn?
kelamin ortaya ¢cikmasi saglayacakti.

e Bitlin bunlara ragmen ilk dénemin ihtilaflari siddetini kaybederek ve fakat
mevcudiyetini de koruyarak giinimiize kadar yasadi. Ginumiuizde ise halku’l-
Kur’an tartismasi daha ¢ok Kur’an’in tarihselligi tartismalari baglaminda ve post-
modern donemin drettigi zihnin énermeleriyle ele alinmaktadir. Kadim olan
tartismalar ise paradigmasi farkli olan bu 6nermelere malzeme yapilmaktadir.

Velhasil halku’l-Kur’an meselesi erken dénemde kurulan yeni sehirler, genisleyen
cografya ile gelen kiltiirel etkilesim, toplumsal doniisim ve tercime faaliyetlerinin
sonucunda yasanan zihniyet degisiminin bir sonucu olarak taraftar bulmaya basladi.

Kutsal metinler ve o metinlerin tasidigi anlam bu yeni zihinsel yapinin bir formilasyonu
olarak ilim havzalarinin giindemine girdi. Halku’l-Kur’an fikrinin 6nciileri kabul edilen
kisilerin biyografilerine bakildiginda hep bu sirecin ortaya cikardigi aktérler oldugu
gorulecektir.

Calismamizda Cehm b. Safvan’in Hint felsefesine bagh Simeni musrikler (es-Siimaniyye)
ile olan tartismasina, Yuhanna ed-Dimaski’nin dindaslarina 6nerdigi Mislimanlarla
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yapilacak miinazara taktiklerine ve Halife Me’min’un Bagdat’taki vekili ishak b.
ibrahim’e Mihne siirecini baslatmak tizere génderdigi ikinci mektubunda Hiristiyanlarin
iddialarina nasil atif yaptigina degindik. Gayrimislimlerin Muslimanlarla yapmis
olduklari miinazaralarin bu sirecte etkisi olmustur. Bununla beraber onlarin ileriye
surdukleri deliller ortaya cikan bu yeni zihnin tasavvurunda bir yere oturdugu ve belki
de kullanish bir malzeme sundugu icin gerekce olarak ileriye strilmustiir. Kelam ilminin
bu meyanda kadim kiltir havzalarindan ve bahusus Yunan felsefesinden elde ettigi
birikimi bu amacla kullandigi iyi bilinir. Ama sonuc itibariyla halku’l-Kur’an meselesi ilim
havzalarina girmeye, alimler bunu tartismaya, lehte ve aleyhte tavir belirlemeye
basladiktan sonra artik Mislimanlara ait bir mesele olmustur.
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1. Giris

Kiresellesme ile birlikte tlkelerin fiziksel sinirlarinin 6nemi azalmakta, toplumlar ve
bireyler giderek birbirlerine yaklasmaktadir. Bu etkilesimle birlikte ekonomiden,
politikaya, kiltirden sosyal hayata kadar toplumu yakindan ilgilendiren bircok alan
etkilenmekte ve sivil toplum kuruluslarinin 6nemi de artmaktadir.

Dinyadaki bircok sivil toplum kurulusu kadin haklari, insan haklari, cevre, saglik,
egitim, doga, afet gibi bircok alanda faaliyet géstermektedir. Kitiiphanecilik alaninda
da faaliyet gosteren Sivil Toplum Kuruluslarinin (STK) gecmisi 1830’lu yillara kadar
giderek koklu bir gecmise sahiptir. Ornegin hukuk alaninda ilk dernek 1834 yilinda
Amerika Birlesik Devletleri’nde “Cincinnati Hukuk Kitliphanesi Dernegi” (History, 2014)
adi ile kurulmustur. Amerikan Kitiiphaneciler Dernegi ise 1876 yilinda kurulmustur
(History, 2019). Kurulus yillari yuzyillar éncesine dayanan kutiiphanecilik alanindaki
STK’lar meslek bilincinin olusmasi, mesleki o6rgiatlenme, meslek etigi, meslek
calisanlarinin haklarinin korunmasi, mesleki sorumlulugun sirekli kilinmasi gibi
alanlarda 6nemli faaliyetler yuritmektedir. 1927 yilinda kurulan Uluslararasi Kitliphane
Dernekleri ve Kurumlari Federasyonu (IFLA) glinimizde 140’dan fazla ulkeden
1400’den fazla uyesi olan, 44 bolim ve 16 6zel calisma grubunda 1200’den fazla
gonulli uzman calisani ile diinyanin énemli sivil toplum kuruluslarindan biridir (About
IFLA, 2019). IFLA, kutuphanelerde yeni bilgi teknolojilerinin gelistirilmesi ve
uygulanmasi, kitliphanelerin egitsel, sosyal ve kiltirel gelisimi, bilginin erisilebilirligi
ve erisimin kolaylastiriimasi, mesleki gelisim gibi bircok alanda calismalar ve
paylasimlar yapmaya devam etmektedir.

Ulkemizde kiitiphanecilik alaninda sivil toplum calismalari, 19 Kasim 1949 yilinda Turk
Kutiiphaneciler Derneginin kurulmasi ile resmi olarak baslamis, 1970 yilinda Universite
Kutiphanecilik Bélimi Mezunlari (KUT-DER) Dernegi, 1991 yilinda Universite ve
Arastirma Kutiphanecileri Dernedi (UNAK), 2000 yilinda Anadolu Universite
Kitiphaneleri Konsorsiyumu (ANKOS), 2002 yilinda Okul Kiitiphanecileri istanbul
Grubu, 2002 yilinda Yenilik¢i Kutiphane Girisimleri Tanitim Grubu, 2011 yilinda
kurulan Avrasya Kiitiiphaneciler Birligi gibi olusumlarla devam etmektedir (Cukadar,
2008). Bu kapsamda 2000’li yillarda kutiphanecilik alaninda STK sayisinin arttigini
soyleyebiliriz.

2. Sivil Toplum Kavrami

Sivil kavrami Latince “civis” kokiinden tiretilmis ve yurttas anlamina gelmektedir. Sivil
toplum ise Fransizca “societe civile” den gelmektedir (Talas, 2011). Sivil toplum
kavramini aydinlanma dénemi Oncesi, aydinlanma donemi ve glinimizdeki kullanim
olmak tzere lic donemde degerlendirebiliriz. Antik Yunan’da siyasal toplumu belirtmek
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icin kullanilan sivil toplum, aydinlanma caginda baskici yonetimlere karsi 6zgurlikci
disiince, birey hak ve 6zgirlik alani ve giiniimiizde ise devlet disi alan (Aslan, 2010 )
olarak ifade edilmektedir.

Sivil toplum kuruluslari, siyasi, ekonomik, kiltirel yaklasimlar ile farkh bicimlerde
tanimlanabilmektedir. STK, Tirk Dil Kurumu tarafindan olusturulan Giincel Tirkce
Sozlukte “devletin denetimi altinda olmayan, kararlarini bagimsiz olarak vererek
toplumsal etkinliklerde bulunan bireyler toplulugu” (Tirk Dil Kurumu, 2006), Keyman’a
gore “bir toplumun kendisini ve eylemlerini bir bitlin olarak, devlet iktidarinin baskisi
ve denetimi altinda olmayan gonilli 6rgutler yoluyla 6rglitlemesi” (Keyman, 2004)
seklinde ifade edilmektedir. Baska bir tanimda ise STK, toplumun devlet disinda kalan
bolimu olarak goriilmekte ve resmi kurumlar disinda ve bunlardan bagimsiz olarak
calisan, politik, sosyal, kultirel, hukuki ve cevresel amaclari dogrultusunda lobi
calismalari, ikna ve eylemlerle calisan, lyelerini ve calisanlarini gonallalik usuliyle
alan, kar amaci giitmeyen ve gelirlerini bagislar ve/veya liyelik 6demeleri ile saglayan
kuruluslar (Kobirate, 2015) olarak aciklanmaktadir. Bu tanimlardan yola cikarak sivil
toplum kuruluslarini; vatandaslarin gondlliulik temelinde devlet yonetimi disinda
olusturduklar birliktelik olarak da tanimlayabiliriz.

STK’lara yaklasim Uc grupta degerlendirilmektedir. Bunlardan birincisi sivil toplum
kuruluslarinin devletten ayri vatandaslarin kendi iradeleri ile kurmus olduklari diizen;
ikinci olarak aile ya da birey ile devlet arasindaki boslugu dolduran yapi ve {cinci
olarak ise Uyelerinin olusturdugu devlet disi faaliyetler ile devlet kurumlari Gzerinde
baski ve denetim kurmak icin olusturulan 6rgutlenme (Talas, 2011) bicimi olarak
gruplanmaktadir. STK’larin tanimlarinda ve vyapilanmalarinda farkliliklar olsa da
STK’larin genel o6zelliklerinde benzerlikler bulunmaktadir. Bu baglamda STK’larin
baslica 6zellikleri:

- Kar amaci gitmemesi,

- Gonullalik esasinda ¢alismalarini yiiritmesi,

- Kendi i¢clerinde demokratik bir yapi olmasi ve secimle gdreve gelinmesi,

- Karar ve uygulamalarinda katilimci bir yaklasim olmasi,

- Devlet disinda kurulus olmasi,

- Genel olarak belli konularda uzmanlasmasi,

- lyilik temelinde calismalarini yiiritmesi,

- Belirli konulara adanmislik, idealist olma gibi 6zellikler bulunmaktadir.

3. Sivil Toplum Kuruluslarinin Turleri
STK’larin statiisi Ulkeden lilkeye farklilik gostermektedir. Bazi lilkelerde sadece yasada
belirtilen olusumlar STK olarak kabul edilirken bazi lilkelerde yasal olarak kurulmasa bile
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STK tanim ve amaclarina uygun faaliyet gosteren gruplarda STK olarak kabul edilmektedir.
Dernekler, vakiflar, ticaret odalari, sanayi odalari, sendikalar, federasyonlar, barolar,
siyasi partilerin sosyal girisimleri, platformlar, konsorsiyumlar ve dinsel gruplar sivil
toplum kuruluslari arasinda sayilabilmektedir.

Tirkiye’de sivil toplum kuruluslari, isci sendikalari, odalar, barolar, gibi meslek érgutleri,
siyasal partiler, spor kuliipleri, vakif ve derneklerden olusmaktadir. Dernek ve vakiflarin
iktisadi isletmeleri yok ise kurumlar vergisinden muaftir. Meslek icrasi icin Gyeligin
zorunlu tutuldugu tabip, mimar ve mihendis birligi gibi yari resmi kurumlar STK olarak
degerlendirilmemektedir (Aslan, 2010 ).

Tirkiye’de sivil toplum hareketinin baslangici Selcuklular dénemine (1071-1293)
dayanir. Sivil toplum kuruluslarinin gelisimi, vakiflarin olusturulmasi ile baslar.
Selcuklularla baslayan bu gelisim, Osmanl déneminde (1299-1920) kurumsallasarak
gunimuze kadar gelir. Cumhuriyet déneminde ise 5 Haziran 1935 tarihinde 2762 sayili
Vakiflar Kanunu cikarilarak 13 Haziran 1935 tarih ve 3027 sayilli Resmi Gazetede
yayimlanmistir. Glinumiizde yirirlikte olan 5737 sayih Vakiflar Kanunu 2008, 2009,
2011,2013, 2017 ve 2018 yillarinda bircok degisiklik (Vakiflar Kanunu, 2018) yapilmistir.

Diger bir sivil toplum kurulusu da derneklerdir. 1924 Anayasasi’nin 70. ve 79.
maddelerince toplanti ve dernek kurma hakki verilmistir. 1938 yilinda 3512 sayili
derneklerle ilgili yeni bir yasa c¢ikarilmistir. 1946 yilinda dernekler kanununda giiniin
sartlarina goére degisiklikler yapilmistir. 1961 Anayasasi’nin 28. ve 29. maddesinde
dernek kurma ve toplanti yapma 6zgurlagi genisletilmistir. 12 Mart 1971 askeri darbesi
ile 1630 sayili yeni bir kanun cikartilarak dernekler devlet kontroliine alinmistir. 1983
yilinda Anayasanin 33. maddesine dayanilarak 2908 sayili dernekler kanunu yayimlanmis
ve kanundaki kisitlamalardan dolayr 1980-1983 yillari arasinda dernekler nerede ise
durma noktasina gelmistir. Anayasanin 33. maddesinin 1995 yilinda olumlu yénde
degistirilmesi ile birlikte dernekler tekrar canlanmaya baslamistir (Ergiir, 2006).
Yirurlikte olan 5253 sayili Dernekler Kanununda giiniin ihtiyaclarina gére 2004, 2006,
2007, 2008, 2009, 2013 ve 2018 yillarinda degisiklikler yapiimistir.

4. Sivil Toplum Kuruluslarinin Onemi

Kuresellesme ile birlikte STK’larin 6nemi her gecen giin artmaktadir. STK’lar hiikiimetlerin
olusmasinda, devam etmesinde yaptiklari resmi veya resmi olmayan calismalari ile etkili
olabilmektedir. Sivil toplum kuruluslarinin, finans kuruluslari, ¢ok uluslu sirketler ve
medyadan sonra diinyada en énemli dordilincii glic oldugu belirtilmektedir (Talas, 2011).
Ornegin STK’lar uluslararasi diizeyde cevre calismalari, hayvan haklari, insan haklari,
sokak cocuklari, Avrupa Birligi projeleri gibi calismalarla lilkelerde etkin olabilmektedirler.
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Gundmizde sivil toplum kuruluslarinin etkin olmasinda bilgi, iletisim teknolojilerindeki
gelismeler, sosyal medya araclari ve gorsel isitsel yayinlar etkili olmaktadir. Saniyeler
icerisinde bir haber, dinyanin bir ucundan diger ucuna vyeni teknolojiler ile
ulasabilmektedir.

Diinyada 6nemi her gecen giin artan STK’larin istihdama ve gayri safi milli hasilaya 6nemli
katkilari bulunmaktadir. Almanya’da toplam istihdamin %3,7’si, Fransa’da toplam
istihdamin %4,2’si, ingiltere’de toplam istihdamin %4’i, italya’da ise toplam istihdamin
%2’sini sivil toplum kuruluslari saglamaktadir. Farkh bir acidan ekonomiye katki olarak
gayri safi milli hasila olarak baktigimizda ise Hollanda %15,5, Belcika %8,4; Almanya %4;
Tanzanya %2,9; Hindistan %0,4 ve Tlrkiye’'de ise 2006 yili verilerine gére %0,8 oraninda
katki sagladigi gorilmektedir. STK’larin bazi ulkelerin gerek ekonomisine gerekse
istihdamina daha fazla katki saglamasinin temel nedeni Ullkede yasayan Kkisilerin
derneklerde ne kadar yer aldigina baghdir. Ornegin Turkiye’de nufusun %12’si dernek
Uyesi ve yaklasik 8 kiside 1’i kisi derneklere lyedir. Danimarka’da 5.5 milyon nifusa
ragmen 18 milyon dernek Uyesi bulunmakta ve yaklasik 1 kisinin en az 3 dernege uyeligi
bulunmaktadir (Salva, 2017). Diger 6nemli bir neden ise llkelerin kendi butcelerinde sivil
toplum kuruluslarinin faaliyetleri icin 6nemli miktarda 6denek ayirmalari ve destek
vermeleridir.

2015 yili verilerine gore ABD, Fransa, Rusya, Turkiye, Afganistan ve Misir’daki Sivil toplum
kurulusarinin sayisi Tablo 1’de gosterilmistir.

Tablo 1. Bazi Ulkerlerde Toplam STK ve Kisi Bagi STK Sayisi

Ulke STK Sayisi Giincelleme Niifus Kisi Basi1 Dernek

Yili Sayisi
ABD 1.532.250 2015 320.090.857 0,0048
Fransa 1.350.000 2015 64.395.344 0,0210
Rusya 227.196 2015 143.456.917 0,0016
Tiirkiye 126.629 2015 78.741.053 0,0016
Afganistan 5.789 2015 32.526.562 0,0002
Misir 40.000 2014 91.508.083 0,0004

Kaynak: Gelismis Ulkelerde Toplam STK Sayilari (YADA, 2015) ve (Population , 2015)

Tablo 1’e gore en fazla STK ABD’de sonra Fransa’da bulunmaktadir. STK sayilarinin
genelde ulkelerin gelismislik diizeyine paralel gittigini soyleyebiliriz. Diger taraftan STK
sayisini degerlendirirken toplam nifusu da dikkate almak faydal olacaktir. STK’lari, sayi
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ve niifus baglaminda degerlendirdigimizde Fransa’nin STK’lar konusunda 6nci bir tlke
oldugu gorilmektedir. Turkiye’nin gelismis Ulkere goére sayisal bakimdan STK’lar
konusunda hayli geride oldugunu ifade edebiliriz. Gelismis (ilkeler ile bu konuda rekabet
edebilmek icin Tirkiye’deki STK sayilarinin 450.000-500.000 arasinda olmasi
gerekmektedir.

Ulkelerin STK ve nufus sayilarini degerlendirdikten sonra Tiirkiye’de sivil toplum
kuruluslarinin tiirlerine daha detayli bakmak faydali olacaktir. Bu baglamda Tirkiye’deki

STK’lar tirlerine gore Tablo 2’de gosterilmistir.

Tablo 2. Tiirkiye’deki STK’larin Tiirlerine Gore Dagilimi

Stati Sayi
Dernek 108.172
Vakif 4.968
isci Sendikasi 118
Kamu Gorevlileri Sendikasi 83
isveren Sendikasi 20
Oda 4.794
Kooperatifler 8.575
TOPLAM 126.730

Kaynak: Gelismis Ulkelerde Toplam STK Sayilari (YADA, 2015)

Tablo 2’de gorildugu lzere Tirkiye'deki STK’larin biyiuk cogunlugunu dernekler
olusturmaktadir. Turkiye, vakiflar konusunda kokli bir gegcmise sahip olmasina ragmen
vakiflarin sayica yetersiz oldugu da goérilmektedir. Bircok alanda STK’lar olmasina
ragmen Turkiye’de STK’larin daha etkin rol almasi, istihdam, gayrisafi milli hasila, tlke
ekonomisine katkl, toplumsal refah ve cevre gibi konulara katki vermesi beklenmektedir.

5. Sivil Toplum Kuruluslarinin Bireylere Sagladigi Katkilar

Sivil toplum kuruluslarinin tiirleri farkh olsa da genel olarak farkl sektérlerde benzer
politika, yontem ve ilkelerle faaliyetlerini siirdiirmektedir. Tablo 1’de de goruldiigi tizere
STK sayilari bakimindan iilkeler arasinda biyuk farklar vardir. “Bireyler neden bir veya
birden fazla STK’da yer almah?” “Bireylere STK’lar ne tur katki saglar?” “STK’lar gerekli
mi?” gibi sorularinin agikhida kavusturulmasi, tlkemizde STK sayilarinin artmasina ve
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bireylerin STK’larda yer almasina katki saglayabilir. Bu baglamda STK’larin bireylere
saglayabilecegi katkilar basliklar halinde soyle 6zetlenebilir:
- Bireylerin becerilerini gelistirmesine ve paylasmasina,
- Kisilerin toplumla biitiinlesme siireci olan sosyallesmesine ve toplumsallasmasina,
- Aldigi egitimler, gorevler ve katildigi etkinlikler ile deneyim kazanmasina,
- Tanisma, tanistirma ve taninma sanati olan yeni bir cevre (network) edinmesine,
- Is hayatinda dogru, durust, adil ve tarafsiz olma olarak tanimlanan is etigini
0grenmesine,
- Kisilerin calistigi alandaki meslek bilincini ve felsefesini benimsemesine,
- Mesleki sorumluluk ve meslek etigi konularinda bilgi edinmesine,
- Toplum 6niinde konusma, sunum yapma yeteneklerinin gelismesine,
- Toplumda itibar kazanma ve taninirliginin artmasina,
- Kendini ve yeteneklerini fark etmesine,
- Paranin her sey olmadigini kavrama ve topluma karsi sorumluluklarini yerine
getirebilme imkani elde etmesine,
- Toplumsal sorunlarin coziimiinde yer alarak, topluma fayda saglayarak kendini
iyi hissetmesine, huzurlu olmasi gibi bircok konuda sivil toplum kuruluslar
kisilere katki saglar.

STK’larda yer almanin faydalari, okullarda ve universitelerdeki ders mifredatlarinda yer
alarak kisilere sunulmasi, toplumsal sorunlarin ¢ozilmesine ve STK’larin insan
kaynaginin olusmasina katki saglayacaktir.

6. Sivil Toplum Kuruluslarinin Baslica Faaliyetleri ve islevleri

Sivil toplum kuruluslar siyasi, ekonomik, kultlirel ve sosyal bircok alanda gonulli
orgutler vyoluyla orgiitlenerek faaliyetlerini ylrutirler. STK’larin yaptigi/yapacagdi
faaliyetler, asagida kisaca aciklanirken konu ile ilgili 6rnekler kiitiphanecilik alanindan
verilmistir.

e Mesleki veya toplumsal sorunlarin ¢b6zimi konusunda c¢alismalar yapmak:
STK’lar, ilgili kurum ve kuruluslarin kurumsal, yasal ve toplumsal sorunlarin
¢6zimi konusunda calismalar yapabilir. Kiitiiphanecilik alaninda mevzuatlarin
ctkarilmasinda yer alarak, okuyan bir toplum olusturmak icin 6grencilere okuma
aliskanliginin kazandirilmasi 6rnek olarak verilebilir.

e Devletle ve diger kurumlar ile isbirligi yapmak. Halk kiitliphanecilerine hizmet igi
egitim vermek icin Kitiiphaneler ve Yayimlar Genel Midirlugi ile kiitliphanelere
yayin aliminda kurumlarin vergiden muaf olmasi icin Maliye Bakanligi ile isbirligi
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yapilabilir. Tirk Kitiiphaneciler Dernegi’nin de paydas oldugu “Herkes icin
Kutiiphane” (Herkes icin Kiitiiphane, 2019) projesi de bu konuya érnek olarak
gosterilebilir.

Meslektaslarin faalivetlere katiimini saglamak. Kaizen mantgi (kigiik adimlarla
slirekli iyilestirme) ile kicuk gruplar toplandiginda biylk bir kitleyi olusturur.
STK’lar bulundugu bdlgelerde ilgili kisilere daha kolay ulasarak meslektaslarin
faaliyete katilimini artirabilir.

Meslek bilincinin olusmasi icin egitim, seminer ve etkinlikler diizenlemek.
Mentorlik, kocluk gibi uygulamalar ile meslek bilincinin olusmasina katki
saglanabilir. Bu etkinlikleri geleneksel yéntemlerin yaninda web, tartisma listesi,
sosyal medya, blog, online sistemler ile de yapabilirler.

Yasam boyu 6grenme kapsaminda mesleki gelisimi siirekli kilmak, egitim ve
kiltir faalivetlerinde bulunmak. Hizli gelisen teknoloji ve degisim nedeni ile
ogrendiklerimiz 2-3 yil icinde dnemini yitirmektedir. Bu baglamda yasam boyu
0grenmenin 6nemi her gecen gin artmaktadir. STK’lar online veya yiiz yize
egitimler vererek mesleki gelisimi stirekli kilma konusunda katki saglayabilirler.
Mesleki orgiit kiltirinin olusmasi icin calismalar yapmak. Orgut kiltird,
bireylerin gruba uyum saglamasi, disiplin ve grup ici bilgi akisi agisindan
onemlidir. STK’larin 6rgut kaltiiri olusturmasi, amacg ve hedeflere daha kolay
ulasilmasini saglar.

Sosyal yardimlasma ve dayanismayr saglamak icin ¢calismalar yapmak. STK’larin
en dnemli faaliyetlerinden biri de yardimlasma ve dayanismadir. Ornegin Bilgi ve
Belge YOnetimi Bolimii 6grencilerinin bir STK ile isbirligine giderek ihtiyaci olan
bir yere kitiiphane kurmasi, yardim gétiirmesi érnek olarak verilebilir. ihtiyac
olan 6grencilere burs verilmesi de baska bir érnektir.

[s hayati icerisinde diriist, adil, esit ve tarafsiz olmak icin etik kurallars
olusturmak. Ozellikle derneklerde olusturulan calisma/arastirma gruplarindan
biri de etik kuruludur. Bu kurul ile meslekte calisanlarin ugrayabilecekleri haksiz
uygulama, kayirma, liyakatsizlik gibi haksizliklara karsi, meslektaslarin korunmasi
icin calismalar yapilabilir. Ayrica, STK’lar meslek etik kodlari da yayinlayabilir.
Ornegin Kanada, Sili, Fransa Kutiphane Dernekleri ve Amerikan Kiitiiphaneciler
Derneginin etik kodlari bulunmaktadir. Bu kodlarda genel olarak kitliphanelerin
en Ust diizeyde hizmet vermesi, bilgiye erisim hakki, kullanici verilerinin gizliligi,
teklif haklarina saygi, disince ve ifade 6zglrliglu gibi konular Gzerinde
durulmaktadir (Koehler, 2006).
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e Bilimsel calismalar ve projelerde karsilasilan sorunlarin giderilmesine katki
saglamak. STK’lar bilimsel calismalar icin bir biitce olusturarak veya fonlar
bularak bilimsel calisma ve projeler icin kaynak olusturabilir. Uzman gorisi
kapsaminda bilgi paylasimi yapabilirler.

e Sirdriilebilir kalkinma ve istihdama katkr saglamak. STK’lar yaptiklari projeler,
calismalar, insan calistirma, uretim gibi faaliyetler ile kalkinma ve istihdama
onemli katkilar saglayabilir. Ornegin, 2014-2020 yillari arasinda istihdam, sosyal
politikalar, egitim, cinsiyet esitliginin tesviki ve insan kaynaklarinin gelistirilmesi
icin Avrupa Birligi sivil toplum kuruluslarina 435 milyon avro destek vermektedir
(IPA, 2016).

e Devlet yonetiminin etkili, verimli, sorumlu ve seffaf bir hal almasi icin calismak.
STK’lar bir anlamda sivil denetcilerdir. Devletin yapmis oldugu uygulamalar
hakkinda goris beyan etme, yeni olusturulacak mevzuata goris bildirme ve
uygulamalari takip etme acisindan énemli gorevler Ustlenirler.

e Proje gelistirmek: STK’lar ulusal veya uluslararasi projeler hazirlayarak bireylerin
ihtiyaclarini ve vatandaslarin projelere aktif katimini saglayabilir. Ozellikle cok
uluslu projelerde bir lilke baska bir ulke ile birlikte, ortak projelerde calismak
istedigi zaman, ilgili STK’lar bu ise bakmaktadir.

e Meslek standartlarr konusunda calismalar yapmak. Yapilan islerin belirli bir
nitelikte yapilmasi, 6lcliilmesi ve degerlendirilmesi icin standartlar 6nemlidir. Bilgi
ve Belge Yonetimi alaninda faaliyet gosteren STK’lar, calisma hayati, ylikselme
kriterleri ve kutiiphanelerin gelisimi gibi konularda standartlar hazirlayabilirler.

e Akreditasyon konusunda c¢alismalar yapmak:. Akreditasyon, yapilan islerin
uygunluk derecesini, glvenirligini ve gecerliligini tespit etmek icin yapilan kalite
calismalari olarak 6zetleyebilir. Bircok STK bu konuda calismalar yapmaktadir.
Ornegdin Amerikan Kiitiiphaneciler Dernedi biinyesinde akreditasyon programi
kapsaminda yiiksek lisans programindan, politikalara, kurumlarin dis denetciler
tarafindan denetlenmesi ve akredite edilmesine kadar bircok calisma yapilmaktadir
(ALA Accredited Programs, 2019).

e Yayincilik faaliyvetlerinde bulunmak. STK’lar basili veya online ortamlarda dergi,
kitap, brosiir ve video gibi bilgi kaynaklari ile calismalarini Giyelerine ve hatta tim
diinyaya duyurabilirler. Bilimin gelismesine katki saglayabilirler.

e Ulke temsilcisi secmek: Belirli bir konuda faaliyet gésteren birden fazla STK,
kendi arasinda koordinasyon ile bir tst kurul olusturabilmekte ve ortak hedefler
Uzerinde calisabilmektedir. Ayrica uluslararasi benzer kuruluslar var ise Ust



146 Sami Cuhadar

kurulun belirlemis oldugu vyerel temsilciler uluslararasi diger kuruluslar ile
birlikte calismakta ve daha genis katilimli uluslararasi faaliyetler yiiritilmektedir.
Ornegin, Finlandiya kiitiphane dernekleri kendi aralarinda anlasma yaparak,
Avrupa Kitiiphane, Enformasyon ve Dokiimantasyon Dernekleri Biirosu (EBLIDA) nun
baskanlik secimlerinde ayni adayi destekleme karari almislardir (Karhula, 2006).
Buraya kadar genel olarak STK’larin baslica faaliyet alanlari ve islevleri
siralanmistir. Bu faaliyetler STK’larin alanlarina gore elbette artirilabilir.

7. Turkiye’de Sivil Toplum Ornegi Olarak ANKOS

Sivil toplum kavramina, tirlerine, 6nemli ve baslica faaliyetlerine degindikten sonar
Turkiye’den kituphanecilik alaninda faaliyet gésteren Anadolu Universite Kiutiiphaneleri
Konsorsiyumu (ANKOS) Dernegi lzerinde durulacaktir.

ANKOS, Universite ve arastirma kiitiphanelerinin en uygun fiyatla, en fazla elektronik
bilgi kaynagina erisimlerini saglamak, 6lcek ekonomisi cercevesinde bu Uriinlere yapilan
yatirnmi paylasmak, Tirkiye’deki akademisyen ve 6grencilerin kiiresel bilgi agina en (st
dizeyde erisimlerini gerceklestirerek, egitim ve arastirmaya kitiphanelerin destegini
arttirmak icin ortak calismalar yiritmek amaci ile 1999 yilinda kurulmustur. 2000
yilinda 12 liye ve lg veri tabanina ortak aboneligi ile baslayan calismalar 2019 yilina
gelindiginde 83 ayri veri tabanina aboneligi 155 Uye kurum ve 50’ye yakin gonilli
calisanina ulasmistir. ANKOS, 2000 yilindan 2012 yilina kadar olan faaliyetlerini ortak
bir platform olarak siirdiirmiis ve 27.01.2012 tarihinde ise Dernek olarak kurulmustur
(ANKOS, Hakkimizda, Etkinlikler, Yayinlar, Acik Erisim, 2019).

ANKOS Derneginin ydnetim kurulu, arastirma gruplari, ¢alisma gruplari, uyeler,
yoOneticiler, veri tabani sorumlulari, yayincilar, akademisyen ve 6grencilerden olusan
organizasyon semasl, sekil 1’de gosterilmistir.
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Sekil 1. ANKOS Dernegi Organizasyon Semasi (Cuhadar & Cimen, 2019)

ANKOS, gelistirdigi ve uygulamakta oldugu sistemler Gzerinden Turk kitiiphaneciligine
onemli katkilar saglamakta ve nitelikli meslek elemanlarinin yetismesine oncilik
etmektedir. Ornegin, Personel Degdisim Programi ile meslege vyeni baslamis
kitlphanecilerin tecriibe kazanmasini saglamakta, ANKOS Akademi ile de alaninda
uzman, tecriibeli ve gonilli egitimcileri ile egitim programlari dizenleyerek mesleki
yonden ihtiyac duyulan konularda yodnetici ve kitiiphanecilerin yetismesinde 6nemli
roller istlenmektedir. Uyelerinin kullanimina agmis oldugu Elektronik Kaynaklar Yénetim
Sistemi (ERM) ile de elektronik veri tabanlarinin maliyet kullanim ve icerik analizleri
yapilmaktadir.

Ulkemizdeki arastirmacilarin, bilimsel yayinlarin tam metinlerine finansal, yasal ve teknik
engeller olmaksizin kamuya acik internet araciligiyla tcretsiz olarak erisebilmesi icin
ANKOS tarafindan Acik Erisim ve Kurumsal Arsivler (AEKA) grubu olusturularak bu
grubun etkinlikleri kapsaminda, Tirkiye’de acik erisim alaninda gerceklestirilen tim
faaliyetlere oncilik yapilmasina ve 6nemli katkilar sunulmasina devam edilmektedir.

ANKOS tarafindan gelistirilen ve lyelerinin hizmetine sunulan Kitiphaneler Arasi [sbirligi
Takip Sistemi (KITS), alaninda uzman ve tecriibeli géniillii calisanlarinin sorumlulugunda,
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bilimsel yayinlara erisim acisindan imkan ve kaynaklarin sinirl, isteklerin cok oldugu
Ulkemizde Universitelerimizin  ve akademik kurumlarimizin  bilimsel vyayin
performansinin arttiriimasinda ve kaynaklarin dogru kullanilmasinda 6énemli bir islev
gormektedir. KiTS lizerinden iiye kurumlar, basili ve elektronik kaynaklarini politika ve
kurallart dahilinde erisime acarak, Ucretsiz olarak paylasmakta, kullanici ve
arastirmacilarinin hizmetine sunmaktadir.

ANKOS, kituphaneciler, arastirmacilar, 6grenciler, bilgi yoneticileri, egitimciler, arsivciler ve
bu alanda faaliyet gosteren paydaslarin katilimi ile ulusal ve uluslararasi toplantilar
diizenlemekte, politikalar Uretmekte ve bilgi hizmetleri sunmaktadir. Yurt icinde
Yiksekogretim Kurumu ve TUBITAK-ULAKBIM’le koordineli calismalar yiiriitmekte,
uluslararasi alanda ise Guney Avrupa Kitliphaneler Birligi (SELL), Bilimsel Yayincilik ve
Akademik Kaynaklar Birligi (SPARC), Uluslararasi Kitiiphane Konsorsiyumlari Koalisyonu
(ICOLC), Elektronik Kaynaklar istatistik Standartlari Birligi (COUNTER), Birlesik Krallik Suireli
Yayinlar Grubu (UKSG) ve A¢ik Erisimli Dergiler Dizini (DOAJ) gibi organizasyonlar ile isbirligi
icerisinde faaliyetlerini ylritmektedir. Ayrica meslek orgutleri Turk Kitiiphaneciler Dernegi
(TKD), Universite ve Arastirma Kutiiphanecileri Dernedi (UNAK) ve Universitelerimizin Bilgi
ve Belge Yonetimi Bolimleri ile de isbirligi calismalari yapilmaktadir (ANKOS, ANKOS Dernegi
Haziran 2014-Mayis 2016 Faaliyet Raporu, 2016). Ayrica ANKOS bircok konferans, seminer,
yayin, etkinlik ve diger faaliyetlerinde bulunmaktadir.
ANKOS Dernegini genel olarak degerlendirdigimizde:
e Yonetim, katilim ve secim siireci acik olarak belirtilmistir. Dernegin organlari;
genel kurul, yonetim kurulu ve denetleme kurulundan olusmaktadir.
e Secim usull, oy kullanma, karar alma ve uyelik acik olarak belirtilmistir.
e Dernegin ulusal ve uluslararasi faaliyetlerde bulunmasi, isbirligi yapabilmesi ve
Uye olmasi ile ilgili kurallar agiklanmistir.
e Calisma alanlari, arastirma ve calisma gruplari, etkinlikleri, seminerler, dernegin
gelir elde etme yontemleri agiklanmistir (Turan, 2017).
e Calisanlarina ve Uyelerine yasam boyu 6grenme kapsaminda egitimler, online
seminerler diizenlemesi ve bireylerin becerilerini gelistirmesi icin yararlidir.
e Calisanlarinin gonullilik temelinde calismasi ve idealist olmalari sivil toplum
uygulamalari icin énemlidir.
e Kitlphanecilik alaninda belirli alanlarda uzmanlasmasi is verimliligi acisindan

olumludur.
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e Mesleki etik ve etik kodlari konularinda acik olarak yazilmis bir metin
bulunmamaktadir.

e Bilten, kitap cevirisi, makale gibi yayinlarla yapmis oldugu calismalari bilim
diinyasi ile paylasmaktadir.

Sonuc¢ olarak ANKOS’un sivil toplum kuruluslarinin 6zelliklerini tasiyan bir dernek
oldugunu sodyleyebiliriz. Kitliphaneciler, arastirmacilar, 6grenciler, bilgi ydneticileri,
egitimciler, yiiksekogretim ve bilgi bilimi alaninda faaliyet gosteren paydaslarin katilimi
ile ulusal ve uluslararasi faaliyetlerini siirdirmekte ve bilgi hizmetlerine deger
katmaktadir.

Sonuc ve Degerlendirme

Sivil toplum kuruluslari, demokratiklesme, ifade 6zgirligi, istihdam, gayrisafi milli
hasilaya etkisi nedeni ile tlkeler icin 6nemli olusumlardan biridir.

“Birlikten giic dogar” ilkesi ile STK’lar, kurumlar ve llkeler arasinda isbirliklerinin
olusturulmasi, gelistirilmesi, ortak calismalar yapilmasi ve daha fazla is uretilmesi
acisindan faydalidir.

STK calisanlari genel olarak gondllilik, yardimlasma ve iyilik temelinde calismalar
ylrittagi icin motivasyonlari yiksek oldugundan is verimliligi 6n plandadir.

STK’lar mesleki dayanismayi artirmak, ilgili alanlarda lobi faaliyetleri yliriitmek, sorunlari
¢6zmek ve farkindaligi artirmak acisindan énemlidir.

STK’lar yapmis olduklari yayin, seminer, konferans, egitim gibi faaliyetler, bireylerin
becerilerinin gelismesine ve meslek bilincinin olusmasina katki saglar.

STK’lar bireylere, meslek bilincinin, mesleki sorumlulugunun, mesleki érgitlenmenin,
meslek etiginin ve meslek haklarinin kazanilmasina énemli katki saglar.

Ulkelerde bazi sivil toplum kuruluslarinda etkili lider eksikligi, bireylerin yeterince duyarh
olmamasl, 6nyargi, siyasi goruslerin 6n plana c¢ikarilmasi, koordinasyon eksikligi, kurumsal
destegin azhgi, sivil toplum konusunda derslerin ve akademik programlarin eksikligi,
finansman acisindan zayiflik gibi nedenlerle STK’lar etkin olamamaktadir. Tim bunlara ek
olarak sivil toplum kuruluslarinin sirdirilebilir olmasi ve degisime ayak dirememesi de
gerekir. Degisimlere uyum saglayamayan dernekler dinozorlar gibi kendi sonlarini
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getirebilirler. Dinozorlar kendiliginden yok olmadilar. iklim degisti, dinozorlar iklim
degisikligine uyum saglayamadilar ve soylarinin tiilkenmesine neden oldular (Abram, 2006).

Gunimiazun STK’lan ile ilgili genel slogan “gucli sivil toplum kuruluslari, gucli
toplumlar” olarak ifade edilmektedir. Bu baglamda sivil toplum kuruluslar daha cok
desteklenmeli, tesvik edilmeli, isbirligi yapilmali ve bu konudaki calismalar artiriimahdir.
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1.Giris

Mukaddime’de en sik kullanilan kavramlardan biri “doga’’dir. (Arslan 2014, 369)
Kavramin ibn Haldun tarafindan bu denli tekrarina ve yine fitri, zaruri gibi yakin anlam
dizgesine sahip terimlerin de Mukaddime’de isgal ettigi bolimlere ragmen miuellifin
insan dogasi anlayisi Dahouadi’nin de yakindigi tzere arastirmacilarin ilgisine konu
olmamistir (Dhaouadi 2008, 572). Nitekim kavramin énemine isaret eden Arslan, ne ibn
Haldun ile ilgili doktora tezinin butininde ne de bizzat doga kavramina isaret ettigi
yerde filozofun insan dogasi anlayisina 6zel olarak deginmemistir (Arslan 2014). Yine
ibn Haldun arastirmalarinin bir kusuru olarak bitiinsel incelemenin eksikliginden sikayet
eden (EI-Cabiri 2018, 12) Cabiri de calismasinin sonuna ekledigi istilahlar s6zliglinde
doga kavramina yer agmasina karsin insan dogasindan s6z etmemistir. Cabiri, s6z
konusu soézligiinde tabiat’in Mukaddime’de esyanin tabiati olarak fizige ve umranin
tabiati olarak ilm-i umrana delalet eden ikili kullanimindan bahsederken, esasen ibn
Haldun calismalarinin kahir ekseriyetinde de hakim olan bir yaklasima isaret etmektedir
(EI-Cabiri 2018, 372-374).

Son yillarda konuya iliskin bir tartisma acan Dhaouadi de benzer kusurlara atif yaparken,
Sati el Husri ve A. A. Wahid’in eserlerinde ibn Haldun’un psikoloji ve egitim anlayisina
0zel bir baslik agilmasina ragmen insan dogasi kavrayisina iliskin dogrudan bir tartisma
olmamasina sasirir (Dhaouadi 2008, 574). Ger¢i Mehdi’nin kapsamli calismasina
bakildiginda insan dogasinin mustakil bir bashk altina sokuldugu gorulir. Ancak o da
Diyanet islam Ansiklopedisi’nin ilgili basligi (Gérgiin 2019) icin de sdylenebilecegi gibi
insan dogasinin neligi, kendinde varligi ve Mukaddime’de nasil islevsel kilindigina
yonelik yalnizca kisa atiflarla yetinmis ve nefsin giiclerinin izahina yonelen bir aciklama
tercih etmistir (Mahdi 1971, 171-187).

Bu noktada Kilin¢’in Hobbes, Locke ve Rousseau ile birlikte ibn Haldun’un insan dogasini
inceleyen mukayeseli yazisi bir istisna olusturmaktadir (Kilinc 2018). Yine, bir kismini
polemik tarzinda ele aldigi makalesinde Kurgan da ibn Haldun’un insan dogasina
hasredilmis az sayidaki calismalardan birine sahiptir (Kurgan tarih yok, 81-94). Fakat
Kilin¢’in makalesinde ibn Haldun’a ayrilan bélim biiyik élciide Dhaouadi’ye dayanirken,
Kurgan ise Mukaddime’nin yalnizca bir pasajindan hareketle buyilk cikarimlar yapmistir.
Tiirkce ve ingilizce literatiir icinde yapabildigimiz taramada konuya yénelik calismalar
bir elin parmaklarini gecmez gibidir. Bunun sebeplerinden biri olarak ibn Haldun’un
Mukaddime’de insan dogasi kavramini hususi olarak incelememesi ve ona dair bir baslk
acmamasi gosterilebilirse de, boylesine bir ihmalin daha farkli gerekceleri olmalidir.
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Arastirmacilardaki insan dogasi kavramina iliskin kayitsizlik, bize gore bilincli bir ihmalin
disa vurumudur. Dolayisiyla bu tavir, séz konusu kavramin mabhiyeti ve ibn Haldun’un
tarih ve umran teorisi bakimindan degerine iliskin zimni bir yargiyr tasimasindan
kaynaklanmaktadir. Bu yargi ise elinizdeki makalenin de temel iddiasini olusturan, ibn
Haldun’un “icerikli” bir insan dogasi kavramina sahip olmadigi tezidir. Gercekten de ibn
Haldun icin insanin “belirli” ahlaki yatkinliklara sahip olmasi, insanda “muayyen”
eylemleri gerekli kilmasi ve toplumsal-tarihsel siirece bir tir “yakin sebep” olup icbar
yoluyla etki etmesi ve tim bunlara bagl olarak bilimsel arastirmaya konu olmasi
anlaminda bir insan dogasi kavrayisi yok gibidir.

Bununla birlikte konuyu tekrar tartismamizin en 6nemli sebebi, dogru bir yargiya isaret
etse dahi arastirmacilarin tasichgi ilgisizligin, ibn Haldun’un bilimsel yéntemini
kavramada bir eksiklige yol agmasidir. Filozofun insan dogasina bictigi kisith rol, bizatihi
bu yoksunlugu bakimindan 6énemlidir. Zira bu sayede o, toplumsal yapilar ile siyasal
slirecleri anlamada, tarihsel olay ve olgularin kendilerine dayanan bir yontem olarak ilm-
i umrani kurabilmistir. Gerci umranin kapsamina giren meselelerin hemen hepsinde
klasik nefs bolimlemesi ve dolayisiyla insan dogasiyla iliskili atiflar vardir. Fakat tartisma
bolimiinde de gosterilecegi gibi bu atiflar toplumsal yasamda meydana gelen olaylarin
nedensellik iliskisinde sonug tarafina aittirler.

2. Mukaddime’de Nefsin Kullanim Alanlari

Mukaddime’de insan nefsine dair 6zel bir baslik acilmasa da ibn Haldun’un kadim nefs
bolimlemesini tevaris ettigi pasajlar bircok yerde dagilmis olarak bulunur. Bu pasajlarda
0, bir yandan ilmu’n-nefs anlayisinin yansimasi olarak insanda bitkisel, hayvani ve akilsal
nefsin varligini, bunlara bagh olan i¢ ve dis idrak giclerini izah ederken, 6te yandan
insanin hakikati olarak isaret ettigi insan nefsinin (nefs-i insaniye) diger canhlardan fikir
kuvvetiyle ayrildigini ifade eder. insan, dis idrak giicleri olan bes duyu organi ve onlara
bagh ic idrak gucleri olan muhayyile kuvveti ve miisterek duyu araciligiyla mahsusati
kavrarken esasen hayvanlarla ortak tabiatinin semeresini elde etmektedir. Fakat o, buna
ilave olarak sahip oldugu fikir gilicii sayesinde nesnelerin duyulur hallerini idrakten bir
Ust mertebeye cikarak duyusal diinyayl (mahsusati) akledilir hale sokabilme gliclini de
tasimaktadir. Zira nefs-i natika, yani fikir giicli, duyu objelerinin suretlerini onlarin
maddesinden tecrit ederek kavramlara donistiirme ve bu kavramlarla is gdérme
becerisine sahiptir. ibn Haldun bu noktada fikir giiciiniin de kendi icinde sahip oldugu
gucleri teorik, pratik ve cikarim glci olarak Ucli bir hiyerarsi altinda tasnif ederek
detaylica aciklar, fakat bu izahlar makalenin konusu acisindan bahs-i digerdir (Haldun
2017, 765-766).
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insan nefsini bitki, hayvan ve aklin meydana getirdigi parcali bir bitiin olarak géren ibn
Haldun, her bir nefse ait idrak glclerinin yaninda onlarin sahip oldugu bazi arzularin
varhgini da kabul ederek Mukaddime’nin cesitli yerlerinde daginik olarak zikreder.
Bilindigi gibi, Messai filozoflarin nefsin glcleri kapsaminda ele aldigi bu arzular bitkisel
nefs icin beslenme, blyiime ve Greme giicli, hayvani nefs icin hareketi meydana getiren
ofke ve istek glicl ile nefs—i natika icin kavramsal d diisiinme ve akletmeyi doguran kalli
idrak guciiniin sonuclarindan olusur. ibn Haldun da s6z konusu giic ve arzulari bazen
onlarin nefste tekabiil ettigi parcalara atifla acikca ifade ederken, bazense yalnizca glic
ve arzunun kendisini zikretmekle yetinerek nefsin belirli bir parcasina isaret etmez. S6z
gelimi o bir yerde saldirganlik ile hayvani nefs arasindaki iliskiyi “saldirmak ve haksizlik
yapmak insanlarin hayvani tabiatlarinda mevcuttur’ (Haldun 2017, 215) diye acikca
belirtirken, baska bir yerdeyse yalnizca “saldirmak ve zulmetmek de insanlarda mevut
olan huylardandir’” (Haldun 2017, 333) demekle yetinir. Dolayisiyla ibn Haldun’un nefs
anlayisinin izini sirmek icin yalnizca acik atiflara basvurmak bizi eksik bir sonuca
goturecektir. Butlncil bir sonuca ulasmak icin Mukaddime’yi nefsin gliclerine tekabul
eden arzu ve ihtiyaclar Uzerinden okumak gerekir. Bu anlamdan olmak {zere,
Mukaddime’de, mesela toplumsalligin olusumu icin insanlarin tek baslarina yiyecek
maddelerini Gretememeleri gerekce gosterilirken bitkisel nefsin toplumun kurulusuyla
iliskisi dustniilmelidir. Zira beslenme bitkisel nefsin bir ihtiyacina isaret etmektedir.

Ayni sekilde ibn Haldun’un kullandigi bazi kavramlar da nefsin dogru bir portresini
sunmak adina Mukaddime boyunca miihim bir arastirma unsuru gibidir. S6z gelimi o,
umranda “maiset ve gecim bahsini 6nce ele almamin sebebi, maisetin zaruri ve tabii
olusundandir’” derken tabii ve zaruri kavramlariyla insanda var olan bitkisel nefsin dogal
arzularini kastetmektedir (Haldun 2017, 209). Yine baska bir yerde, insanin beslenme
arayisini sahip oldugu “fitrat”’la aciklarken bitkisel nefse isaret etmis olmaktadir (Haldun
2017, 213). Benzer bicimde insan nefsinin aliskanlik yoluyla bir seyi “cibiliyetinden ve
tabiatindan bir parca’” haline getirecegi soylenirken de cibiliyet kavrami tabiatla
miiteradif olarak nefsin yerini tutmaktadir (Haldun 2017, 273).

Bu girizgahin ardindan, ibn Haldun’a gére insanin, Mehdi’nin de yerinde olarak isaret
ettigi gibi s6z konusu gii¢ ve arzularin herhangi birine indirgenemez oldugu
gorinmektedir. Bilakis insani eylem ve lretime konu olan her sey, bu giic ve arzularin
birbirleri arasindaki iliski ve birlikteliklerinden meydana gelmektedir (Mahdi 1971, 176).
Her ne kadar ibn Haldun insanin hakikati olarak teorik aklin varliga ait akledilirleri
kavradigi ve maddi tabiatindan siyrilarak mahza akil haline geldigi durumu gdsterse de
(Haldun 2017, 766-767), bu, Mukaddime’nin butiunligl icinde toplumsal-tarihsel
yasamin gercekligi ve dinamikleri acisindan hicbir yer tutmamaktadir. Oysa kendisine
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kuruculuk nisbetini verdigi ve “insanin toplum halinde yasamasindan dogan her tirli
olaylar’” (Arslan 2014, 75) ile kurumlari konu aldigi ilm-i umranda, insan dogasinin
bitkisel ve hayvani tabiati nefs-i natikadan ayri tutulmaksizin bu yasamin bitin
siireclerinde “bir sekilde’’ bulunmaktadir. Bu nedenle ilk olarak nefsin biitiin parcalariyla
Mukaddime icinde aldigi atiflari gérmek, daha sonra ise bu atiflarin niteligini kritik etmek
gerekir.

Bu baglamda, Mukaddime muellifi icin insan nefsinin parcalari daha umranin kurulusunda
kendisini ortaya koymaktadir. Ona gore toplumsal yasam, insanlarin biyolojik varliklarini
sirdurmesi icin gerekli olan beslenme ve giivenligin tek tek insan fertlerinin gicini
asmasl sebebiyle meydana gelmektedir. insanlar gidalarini temin etmek ve yirtici
hayvanlardan korunmak icin birlikte yasamaya ve yardimlasmaya mecburdurlar. Tek
basina bir insanin gilici ne besin maddelerini elde edip onlar c¢esitli islemlerden
gecirerek yemek icin hazir hale getirmeye, ne de hayvanlarin sahip oldugu fizik giice
karsi koymaya yetecektir. Kuskusuz Tanri, insana hayvanlarin fiziksel sertliklerine karsi
aletler gelistirebilmesi icin fikir ve el bagislamistir, ancak yine de ferdi yasama nisbetle
hayvan sirilerinin ¢oklugu insani is birligini gerekli kilmaktadir (Haldun 2017, 213-
214).

Ote yandan ibn Haldun’a gére, toplumsal yasami olusturmalarinin ardindan insanlar,
sagladiklari biyolojik varligin teminatiyla yetinmeyecek, aksine hayvani tabiatlarinda
bulunan 6fke gliciiniin arzusuyla bu kez hemcinslerinin Gstiinde tahakkiim kurmaya ve
birbirlerine zulmetmeye yoneleceklerdir. Bunun dogal sonucu olarak ise insanlarin kendi
aralarinda ortaya cikan adaletsizlikleri gidermek igin, onlarin lGzerinde bir giice sahip
olarak toplumsal yasamin devamini mimbkin kilan bir hiikiimdar gereksinimi olacaktir
ki, bu da beraberinde riyaset (otorite), milk (devlet) ve siyasetin meydana geldigi bir
dizeni kapsayacaktir. Ger¢i filozoflar boyle bir hikimdarlik olayinin bazi hayvan
topluluklarinda da var oldugunu sdylemektedir; fakat insanlar arasinda goriilen hiikiimdarlk,
ihtiyar ve irade giiclini de icinde barindiran “fikir’” ve “siyaset’’e bagli gerceklesirken
hayvanlar arasinda bu, dogal ve i¢sel bir yonlendirmenin sonucu olarak olusmaktadir
(Haldun 2017, 215).

Bu noktada, insan nefsinin kendisinden tesekkiil ettigi tUm parcalar, toplum-devlet-
siyaset Ucgeni icinde acik referanslara sahip goérinmektedir. Toplumun kurulumu
bitkisel, hayvani ve akilsal nefsi bir arada temel alirken, onun devamini saglayan
hikimdarlik ve devletin olusumu ise hayvani nefs ile birlikte akilsal nefsi merkeze
oturtmaktadir. Zira toplum hayatini gerektiren beslenme ihtiyaci bitkisel nefsin arzusuyken,
yirtici hayvanlara karsi koymayr miamkiin kilan saldirganhik ise hayvani tabiatta yer
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almaktadir. Bunun yaninda hayvani tabiata bagli gelisen saldirganligi destekleyici olarak
da, yirtici hayvanlarin giiclerine karsi aletler gelistiren ve boylece gazap guiciiniin dogru
isletilmesini temin eden akilsal nefs yer almaktadir. Yine, hiikiimdarhgin kosulu olarak
insanin sahip oldugu hayvani tabiat ve onun zuliim ve tahakkiim arzusu goésterilirken,
mezkur hikimdarhgi ari ve cekirge siriilerinde de mevcut olan hayvanlar arasindaki
riyasetten ayiran gic, akilsal nefse bagli fikir ve siyaset kabiliyetlerinde aranmistir.

Toplumsal-siyasal yasamin baslangicini teskil eden sirecin bir benzeri, ayni yasamin
tarihsel akisi icinde kurulan ekonomik-siyasi érgitlenme tarzlari ile devletin gecirdigi
asamalarda da gorilmektedir. Mukaddime’nin en 6nemli kavramlarindan biri olarak
isaret edilen asabiyetin koki, bedevi umrandan hadari umrana gecisi saglayan ekonomik
modellerin evrimi, ve nihayet, milkiin ¢okisiinde goriilen ahlaki durumlar hep bir
sekilde insan nefsinin sahip oldugu giiclerle temas halindedir.

ilk olarak; ibn Haldun, ekonomik modelleri ve yasam kilturleri acisindan iki ayri
umran/toplum sahasi olarak belirledigi bedevi umran ile hadari umrani ¢éziimlerken sik
stk bu umran bicimlerinin her birinde yasayan insanlarin karakter, huy ve ahlaki
ozelliklerine atif yapmaktadir. S6z gelimi bedeviler dayanikli, cesur, dindarlik bakimindan
saglam bir durumdayken, hadariler ise geneli itibariyle bu 6zelliklerin aksi bir karakter
yapisina sahiptir. Bu ylzden hadarilerde rahatlik, sehvet ve arzulara diskinlik,
korkakhk gibi seciyeler yerlesiktir (Arslan 2014, 134). Fakat bu 6zellikler ibn Haldun’a
gore ayni zamanda bedevi ve hadari umranin ihtiyaclar skalasi ile iliskilidir. insanin temel
besin maddelerinden fazlasina yonelmeden zaruri ihtiyaclarla yetindigi yasam diizeyi
bedevi umranin karakteristigi olurken, ibn Haldun’un haci ve kemali olarak niteledigi
konforlu ve liiks yasam diizeyi ise hadari umranin asli niteligidir. Bedevi ve hadari insan
tipolojisinin ozellikleri, bu niteliklerle paralellik gosterir. Zira zaruret dlizeyinde siiren
yasamda biyolojik varligin devami esas oldugundan haz ve arzulara yonelik temayil
gevsek kalacak, ahlaki kotulikler ve fiziksel rehavet az olacaktir. Oysa yiyeceklerin
bolluguna alisan, boylece yeni haz ve ihtiyaclarin pesinde kosan hadarilerde refahla
birlikte hem fiziksel, hem ahlaki olarak bozulma ve gevsemeler birbirini besleyecektir.

Daha sonra, Cilingir’in hakli olarak “en kiiciik toplumsal birimden, miilk ve egemenligin
ortaya ciktigr en karmasik topluluklara kadar tim toplumsal déndsiimler, onun farkl
sekillerde goriniminden ibarettir’” (Cilingir 2009, 24-25) diyerek atifta bulundugu
asabiyet de, bedevi ve hadari umranin anlatilan 6zellikleri icinde degisimlere ugrayarak
toplumlarin kurulus, dénisim ve cokuslerine sebep olacaktir. Ornegin ibn Haldun,
bedevi umranda yasayan insanlarin zaruri ihtiyaclarinin yerini haci ve kemali ihtiyaclar
almaya basladiginda artik onlarin hadari/sehirli olduklarini séylemektedir (Haldun 2017,
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324). Ona gore uretim fazlasinin olusmasiyla meydana gelen haci-kemali ihtiyac diizeyi,
ayni zamanda bedevi umranda goriilen riyasete dayali asabiyet 6rgiitlenmesinin de form
degistirmesiyle paralel ilerler. Ciinkii hadari umrana gecis, ibn Haldun’a gére yalnizca
miulk/devletten sonra mumkuindir ki, devlet de riyasete dayali bir asabiyetle idare
edilemez. Yine ona gore hadari umranda yasayan insanlarin ahlaki ve fiziksel bozulmasi
mulkin ¢okisiinde etkili olurken, asabiyet de devletin ilk donemlerinde sahip oldugu
saglam yapisindan uzaklasmis ve ¢oziilmeye ugramistir.

Ote yandan ibn Haldun asabiyetin ortaya cikisini anlatirken, “var olduklarindan beri
insanlarda tabii olan bir temayiil ve his’’e dikkat cekmektedir. Disliniriin bahsettigi
yonelim ve his, akrabalarinin ugradigi kotiliik ve zullimlere karsi insanlarda olusan
yardim etme arzusudur. Asabiyetin ilk bicimi, akrabalik ve kan bagdiyla birbirlerine
baglanan insanlarin bu arzusundan dogmaktadir. Oyle ki bu bag yakinlik derecesine gére
asabiyetin de kuvvetini belirlemektedir. Yakin akrabalik bagi olan insanlar ile bu bagin
daha uzak ve zayif oldugu insanlar arasindaki dayanisma ve yardimlasma arzusu
farklidir. insanlar, nesep bakimindan yakin oldugu kisilerin ugradiklari zulme karsi
nefislerinde ezilme ve asagilanma tasavvur ederken, akrabalik zayifladik¢a nefsin bu
tasavvuru zayiflamaya ve yok olmaya baslar (Haldun 2017, 334-335).

Buraya kadar o6zetlemek gerekirse, yukaridaki tablonun vurguladigi ayirt edici husus,
insani-toplumsal hayatin icinde meydana gelen olaylarin insan nefsiyle kurulan
rabitasidir. ibn Haldun’un tariflerine gére bedevi ve hadari umranda meydana gelen
yasam kulturl, insan nefsinin bitkisel, hayvani ve akilsal gliclerinden dogan ihtiyaglarinin,
Uludag’in ifade ettigi gibi (Haldun 2017, 209) fikih terimleri olan zaruri-haci ve kemali
ihtiyaglar kavramsallastirmasina tahvil edilmis halinden ibarettir. Bir baska ifadeyle,
insan dogasinin ihtiyaclari fikhin kavramlari altinda yeniden ifade edilmistir. Buna goére
zaruri ihtiyaclar biyilk 6lciide bitkisel nefsin, haci ve kemali ihtiyaclar diizeyi ise hayvani
ve akilsal nefsin kapsamina girmektedir.

Diger yandan bedevi ve hadari umrandaki ekonomik modeller, insan dogasina ait
guclerin belirli sekillerde gerceklesmesi anlamini tasimaktadir. Bedevi umrandaki asgari
ekonomik liretim, temelde insan nefsinin yasama arzusunu ifade eden bitkisel yaniyla
iliskiliyken, diger yandan hadari umranin arti degere yaslanan lretim modeli, insan
nefsinin sehvet, haz ve bedensel arzularina tekabiil eden hayvani tarafiyla értismektedir.
Zira bedevi umrandaki asgari tiretimle hedeflenen yalnizca insanin biyolojik varligi ve
yasamanin kendisi iken, hadari umranin arti tUretimindeki hedef iyi yasamaktir. Buna
binaen bedevi umranin sakinleri hayvani tabiatin isteklerinden uzak huylar ve ahlaki
karakterlerle donanmistir. Onlar cesur, kanaatkar, dayanisma guci yuksek ve dini
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yasama daha yatkin topluluklardir. Hadari umranda yasayanlar ise, aksine, besinlerin bol
ve refahin cok olmasina bagh olarak hayvani nefsin isteklerine boyun egen, tembel,
misrif ve haris bir karaktere sahiplerdir.

ikinci olarak ise asabiyet kavrami, gecirdigi doniistimler ve dayandigi temeller bakimindan
insan nefsinin kategorileriyle uyum halindedir. Bedevi umranin biiyik oranda akrabalik
baglarina dayanan kabile ici asabiyesi, kabileler Gstli yeni bir otoritenin kurulumuyla
sonlanir. ibn Haldun’a gére devletin baslangicina isaret eden bu durum, getirdigi yeni
yasam kultiiri olarak hadarilikle birlikte giderek asabiyetin ¢ozilliip devletin ¢okise
baslamasina yol acar. Bununla beraber asabiyetin bu déntsimleri, iki yasam tarzinin,
yani bedevilik ile hadariligin insanlarda mevcut olan ihtiyaclar ve bu ihtiyaclarin delalet
ettigi karakter ozellikleriyle ic icedir. Dolayisiyla daha evvel gosterildigi gibi insan
nefsindeki parcalarin yansimasi anlaminda ihtiyaclarin, asabiyetin halleri ile olan yakin
ilgisi ibn Haldun’un bilimsel aciklama yonteminin insan dogasi anlayisindan ciktigi veya
ona bagli oldugu izlenimini uyandirmaktadir.

Ayni sekilde asabiyetin insanda daimi olarak var olan tabii bir dayanisma duygusuna,
daha acikcasi, insanin nefsinde duydugu akrabasina yardim arzusuna atifla izah
edilmesi, insan dogasini umran ilminin merkezi kavrami olarak diisiinmeye imkan tanir
gibidir. Nitekim Dhahoudi’ye gére ibn Haldun’un sosyal teorisi ve bilimsel yéntemi, sahip
oldugu insan dogas! anlayisindan bilyik o6lclide etkilenmistir. Hatta ona goére yazarin
insan dogasi anlayisi g6z ardi edilerek yapilan titiz bir ibn Haldun calismasindan
bahsedilemez (Dhaouadi 2008, 573).

Gercekten de buraya kadar anlatilanlardan ibn Haldun’un insan dogasini umran teorisinde
sik sik kullandigi, hemen her aciklamada insan nefsini islevsel bir dayanaga dondstirdiigi ve
“bir sekilde” bilimsel arastirmaya kattigi goriilmektedir. Ancak buradaki kilit nokta tam
da onun insan dogasini “ne sekilde’ bu siireclere kattigidir. Daha acik sekilde ifade etmek
gerekirse, mesela insan dogasi siyasi-toplumsal yasamda ve tarihsel akis icerisinde
meydana gelen olgu ve olaylarin sebebi; hem de bizatihi dogrudan ve yakin sebebi olarak
mi, yoksa bu yasamin kendi tabiati ve dinamiklerinin tetikledigi dolayli sebep veya sonug
olarak miis gérmektedir? Yine o, herhangi bir olayda, s6z gelimi bedevi umrandan hadari
umrana geciste ya da asabiyenin coziilerek devletin cokmesinde, fail midir yoksa harici
faillerden etkilenen bir nesne mi? Kisacasi ibn Haldun icin insan dogasi tarihin yaraticisi
midir, yoksa onun tarafindan Gretilen bir sey mi?

Bu sorulara cevap vermek icin éncelikle ibn Haldun’a aktarilan felsefe gelenegi icinde
ilmu’n-nefsin epistemolojik cercevesi iyi anlasiimalidir. Zira Mukaddime’nin bazi 6zel
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bélimlerinde kelimenin tam anlamiyla islam bilim tarihciligi yapan ibn Haldun bu
gelenegi iyi biliyordu ve bu ylizden metodolojik kurgusunda kadim paradigmanin bir yeri
olmalidir. Nitekim onun ibn Riisd’iin biitiin eserlerini 6zetleyen bir kitabinin olmasi bu
zanni kuvvetlendirmektedir. Bu baglamda, Messai filozoflarin nefs ilmini sistematik
felsefe kurgulari icinde metafizik, siyaset ve ahlak alanlari ile birlikte distindlkleri akilda
tutulmalidir. Onlar varhklarnn Tanr’dan sudur eden hiyerarsik bir diizen iginde
kavramalarinin geregi olarak; bir yandan metafizik akillarin sonuncusu olan faal aklin
etkisiyle duyusal diinyayi -ve bu arada ona dahil olan bir sey olarak nefsi- tesis
ederlerken, 6te yandan nefsin gucleri arasindaki iliskiler ve faal akilla ittisali tezi
Uzerinden ahlak ve siyaset modellerini kuruyorlardi (Aydinh 2017, 68).

Ancak Iibn Haldun’un bu alanlardan 6zellikle de konumuzla iliskili olarak siyaset
baglaminda Messailere getirdigi elestiriler, onun ilmu’n-nefs’i toplumsal-siyasal iliskileri
anlama noktasinda bir kriter kabul etmedigini dustindirmektedir. ibn Haldun bircok
yerde nefsin gliclerine atif yaptigi ve hatta onlari izah ettigi halde, filozoflarin ahlak,
siyaset ve metafizik diisiincelerine katilmamaktadir. Bu anlamda muhtemelen o, ilmu’n-
nefs’i yalnizca nefsin yetileri, varligi gibi heniiz kendi konularinin disina cikmamis haliyle
kabul ediyor ve gerisini yorum olarak goriyordu.

ibn Haldun’u bu yoruma sevk eden Messai bir arka planin var oldugu dusiinulebilir.
Mesela Farabi-ibn Sinaci tasavvurun onu vahibiissuver olarak adlandirmasindan da
anlasilacagi gibi, duyulur diinyadaki her tir olus-bozulusun ve suretlerin nedeni faal
akildir. Suretin Aristotelesci terminolojide maddeyi bilfiil kilan olmasinin yaninda,
Farabi’nin ay alti alemdeki varlik, olus ve bozulusun tamaminin bilfiil ilkesini faal akilda
bulmasi birlikte dislintlirse, esasen nefsin de Messai epistemolojide faal aklin
midahalesi olmaksizin fiil haline gelemeyecegi acikca belirir (Aydinli 2017, 83-84).

Bu baglamda nefs Messailer icin faal akli dahil etmeden 6nce insanda yalnizca kuvve
halinde bulunan bir giicler, yani potansiyeller toplamidir. Nitekim ibn Haldun nefsin faal
akilla iliskisinden hareket ederek bir ahlak ve mutluluk teorisi kurma girisimini
Mukaddime’de elestirirken onun glcleriyle ilgili olarak yalnizca aklin mevcudati
biatinuyle kusatma imkanina elestiri getirir. Zaten Messailere gore bu imkan, faal aklin
kabulliyle paralel ilerlemektedir. Cilnki timel-evrensel bir bilgi deposu olarak
kurgulanan faal akil kabul edilmeden, insan aklinin evrensel hakikati idrak etmesi kabul
edilebilir degildir.

Su halde ilmu’n-nefsin ibn Haldun’a yalnizca bir yetiler ve kabiliyetler alani olarak intikal
ettigi soylenebilir. Bu ise insan dogasinin bir tir ebilirliklerini, potansiyellerini kabulden
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ibarettir. Nitekim aclik ve kithk dénemlerinde insan topluluklarinin yok olusunu onlarin
bedevi ya da hadari yasam tarzlarinin ve yemek aliskanliklarinin dogal bir sonucu ilan
eden ibn Haldun, hadarilerin aksine bedevilerin bolluk ve refah gérmeyip zaruretle iktifa
ettikleri icin dayanikli bir yapi kazandiklarini, dolayisiyla kitlik dénemlerinden hadariler
gibi etkilenmediklerini acikladiktan sonra soyle der: “Stiphe yok ki, insan nefsi bir seyle
Ulfet edince, Ulfet ve Unsiyet ettigi sey, onun cibilliyetinden ve tabiatindan bir parca
haline gelir, ciinkl insan nefsi bir cok renge girer, riyazet ve tedricilik yolu ile a¢ kalma
nefsin itiyadi haline gelince artik bu husus onun tabii bir adeti haline gelmis olur.”
(Haldun 2017, 273)

ibn Haldun’un vurgulu olarak gésterilen ifadesi nefsin farkli nitelikleri tasiyabildigini ve
esas onemlisi bu nitelikleri tecriibenin sonucunda kazandigini ima etmektedir. Nefsin
kithk karsisinda insani sirikledigi durum bedevi umran ile hadari umran arasindaki
farkliliga bagh olarak iki zit pozisyonu tasiyabilmektedir. Dolayisiyla nefs, kendi dogasi
bakimindan degil de harici toplumsal kosullarin gerektirmesi bakimindan ‘bir halde’
bulunmaktadir. Diger taraftan Mukaddime’nin butini dikkate alindiginda bu s6éz asla
bir istisnailige tekabil etmez. Bunu gostermek ise bir sonraki basligin meselesidir.

3. Tarihsel Nedensellik iliskisi Bakimindan Nefsin Mahiyeti

insan nefsinin Mukaddime’nin cesitli yerlerinde, 6zellikle de umranin ve devletin kurulus
ve donisiim asamalariyla, bu asamalarin tamamini aciklayici bir kavram olarak beliren
asabiyenin var olusunda aldigi atiflardan s6z etmistik. Bu boliimde ise s6z konusu
atiflarin umranin halleri bakimindan hangi nitelikte oldugu tizerinde durulacaktir.

ilk olarak insani-toplumsal yasamin(=umran) kurulusuna doénersek, ibn Haldun iki ayri
yerde filozoflarin “insan, tabiati icabi medenidir”’ s6zlyle giris yaptiktan sonra bunu iki
sebebe dayanarak tahkim eder. Daha evvel bahsedildigi gibi bunlarin ilki insanin fert
olarak besin ihtiyacini karsilayamayacak olmasiyken, ikincisi ise yine tek basina yabani
hayvanlardan korunamayacak olmasidir. Beslenme ve glivenlik olarak kavramsallas-
tirllabilecegimiz ve insan nefsine ait olan parcalarin dogurdugu bu kosullar ibn Haldun’a
gbre umranin a) yeter sarti ve b) yakin faili midir? Baska bir deyisle, insani-toplumsal
yasam olarak umran, insan dogasindan dolaysiz olarak mi cikmaktadir?

Korkut’un Farabi Gizerine dakik calismasinda gosterdigi gibi filozoflar bu s6zle toplumsal
yasamin olusmasinda insan iradesinin ve harici kosullarin mudahalesini géz ardi
etmemislerdir. Bilakis Korkut’a gore Farabi, Aristoteles’ten tam da onun toplumsal
yasami insanin dogal niteligine indirgemesi sebebiyle ayrilir. Ona gore Farabi, insanin
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dogal ihtiyaclari ile sahip oldugu bireysel sinirliliklari dayanak kabul etmekle beraber,
insan iradesinin ve Faal aklin dahil olmadigi bir durumda insani-toplumsal yasamin
dogmayacagini disiinmektedir. Nitekim Farabi’ye gore s6z konusu irade ve aklin dahil
olmadigi durumlar yeryliziiniin kuzey ve glineyinde yasayan bazi insan topluluklarinda
gorulir ve bu topluluklar “ne siyasi (medeni) varhklardir, ne de onlarin siyasi bir
topluluklari vardir’. Farabi onlara “hayvanlarmis gibi’’ davranilmasi gerektigini soyler.
Yine bu ylizden Farabi, insani toplumsal yasami ari ve karincalarin toplumsalligini 6rnek
alarak teorilestiren Aristoteles’e katilmamaktadir (Korkut 2015, 220-221).

Simdi ibn Haldun’a geldigimizde ise, onun Farabi’de oldugu gibi faal aklin midahalesini
kabul etmeyecegi kuskusuzdur, zira hem faal aklin kendisini hem de bu aklin giidiimiinde
kurulan felsefi siyaset modelini baska yerlerde elestirmektedir. Ancak mithim olan, ibn
Haldun’un iki yerde de toplumun kurulusunu anlatirken filozoflarin sézini referans
almasidir. Dolayisiyla o, bu aciklamalardan haberdar olmalidir. Nitekim Korkut’un
aciklamalari ve Farabi’den aktardigi pasajlar ilging bir bicimde ibn Haldun’un pasajlariyla
uyumlu gérinir (Korkut 2015, 220-221). S6z gelimi ibn Haldun hayvan
topluluklarindaki hiikiimdarlik ile insani-toplumsal yasamda ortaya cikan hiikiimdarhgi
ayirirken arilari 6rnek verir ve iki yapinin farkhihgini fitrat-hidayet ile fikir-siyaset kavram
ciftlerinin altinda kurar. Yani, ona gore hayvanlarda bulunan riyaset icglidii/hidayet ve
fitrat geregi dogal olarak meydana gelirken insanlarda ise buna mukabil siyaset ve fikir
ile meydana gelir. Dolayisiyla ibn Haldun’un fitrat karsisinda konumlandirdigi siyaset ve
fikir, Korkut’un Farabi icin ifade ettigi insani akilsal iradeyle hemen es anlam dizgesinde
gorinir (Haldun 2017, 215).

Ote yandan ibn Haldun, Farabi’nin toplumsal yasamda bir etken olarak gordiigu faal akil
yerine fiziki-matematik cografyanin kosullarini koyar gibidir. Farabi’nin ilgili pasajda
yeryliziinlin kuzey ve giney uclarinda yasadiklarini belirttigi ve hayvan topluluklarina
benzeterek insani-toplumsal yasamdan saymadigi topluluklar Mukaddime’de hemen
ayni bakis acistyla yer alir, bir farkla ki, Farabi’'nin bu cografi atiflari yalnizca mekan
tasviri adina kullanmasina ragmen ibn Haldun mekani ontolojik bir imkan kategorisi
olarak disiinmustir. Boylece o, fiziki-matematik cografyayi varligin nedensellik siirecine
katmaya girisir. Yeryiiziiniin kara parcasini yedi iklim bdlgesine ayiran ibn Haldun,
Farabi’nin uzak kuzey ve uzak gilney dedigi birinci ve ikinci iklim boélgesiyle altinci ve
yedinci iklim bolgelerinin insaniyetten uzak, yabanilesmis ve konusmayan hayvanlar
nisbetinde olduklarini belirtir. Hatta ibn Haldun’a goére bu topluluklarin bazisinda
insanlar birbirlerini yemektedirler (Haldun 2017, 261).

ibn Haldun’a gére bu durumun sebebi ilgili ciimleleri ihtiva eden bélimiin bashiginda da
goriulecegi Uzere fiziki cografyanin ve iklim ozelliklerinin insanlarda olusturdugu
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bedensel, ahlaki ve toplumsal sonuclardan kaynaklanmaktadir. Ona goére yeryiiziinin
iklim bakimindan mutedil boélgeleri haricinde kalan kisimlari, sicak ve sogugun sert
olmasindan dolayl nefste insani-toplumsal yasamin olusamayacagi ahlaki 6zellikler
dogurmaktadir. Hatta ibn Haldun Sudanlilarin bazi ahlaki zayifliklari ile karakter
ozelliklerini onlarin beyinlerinin gelismemisligi ve akillarinin zayifigiyla aciklayan Galen
ve Kindi’yi “delili olmayan bir s6z’’ sdéylemekle elestirirken, bu durumun gercek sebebi
olarak iklimsel kosullarin “nefs’’te yarattigi 6zel durumlari gésterir (Haldun 2017, 266-
267).

Simdi aciktir ki ibn Haldun’un umranin sartlarindan saydidi a) besinleri elde etmek icin
cesitli sanatlar, b) hitkiimdarlik ve mulki gerceklestirmek icin fikir ve siyaset, c) yabani
hayvanlardan korunmak icin insani birliktelik bu topluluklarda bulunmamaktadir. Aksine
ona gore bu iklim bélgesinin insanlari magaralarda ve ormanlarda yasamakta, ahlaki
bakimdan hayvanlar gibi olup c¢iplak gezmekte ve vahsi hayvanlar gibi birbirlerini
yemektedirler. insani toplumsal yasamin dayanaklarini saglayan giivenlik dahi bu
topluluklarda goriilmemektedir.

Bu noktada ibn Haldun, insan dogasini yakin ve dolaysiz bir fail olarak konumlandirmayip,
aksine fizik cografyanin uygun sartlari icinde taayylin eden bir imkan olarak
kodlamaktadir. Zira insani doga yeter sart olarak toplumu kurabilecek olsaydi her iklim
boélgesinda umranin kurulmasina sahitlik ederdik. Bu baglamda disilinirin Kindi ve
Galen’e getirdigi itiraz, insan dogasi temelli aciklama ydntemine karsi esas belirleyici
olarak harici kosullarin kristallesmis bir savunusu gibidir. ibn Haldun’a gére Sudanlilar
filozoflarin iddia ettigi gibi insan formunu eksik tasimalarindan dolayi degil, uygun
cografi bolgede yasamadiklari icin bulunduklari hal Gizeredirler. Yine ibn Haldun, insani
hikimdarhgin kendilerinde dogal bir zorlayici olarak fitrat ve hidayetin sonucunda aciga
citkan hayvani riyasetten ayriligini da, fitratin hilafina insanlarda var olan siyaset ve fikri
koyarak cozmektedir. Boylece Mukaddime’de insani fitrattan da sikca s6z edildigi
dusiunilirse, hayvanlarin eyleminde yakin ve zorlayici bir fail olan fitratin, insanlarda
ancak bir potansiyel hiviyeti tasidigi diusinulebilir. S6z konusu potansiyel ise ancak
insan iradesinin ve onu kuran harici kosullarin dolayiminda gerceklesebilir.

ikinci olarak umranin kurulumunun ardindan yasadigi doniisiimlere gelirsek, daha énce
ibn Haldun’un bu déniisiim siirecinde, yani hem bedevi umranin yeni bir érgiitlenme ile
hadari umrana gecisinde hem de hadari umranla birlikte kurulan mulkiin (=devlet) belirli
asamalar gecerek cokmesinde insani nefsin mevcudiyetini gérmiustiik. Fakat mevcudiyetiyle
birlikte insan dogasinin hangi roli Ustlendigine deginilmemisti. Artik bunu inceleyebiliriz.
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Simdi, umranin bahsedilen dénusimlerini anlamak, temelde iki olgu ve kavramin
aciklanmasina bagh gorinir. Yalinkat ifade edilirse bunlar, ekonomi ve asabiyettir.
Toplumsal-siyasi yasam, ekonomik modeller ile asabiyetin girdigi sekiller arasindaki
iliskisellikte olusmaktadir. Ekonomiyle baslarsak, “bilmek gerekir ki, toplumlarin
(nesillerin) ahvalinde goriilen farkhlik, sadece onlarin gecim yollarinin farkh olusundan
ileri gelmektedir’’ diyen ibn Haldun bedavet ve hadaretin insanlarin iretim modellerine,
bu modellerden elde ettikleri Grinlerin nitelik ve niceligine bagl ayrima dayandigini
dusunir. insanlarin yalnizca zaruri ihtiyaclar kadar iiretimine imkan taninan toplumsal
yasamin baslangic doéneminde ciftcilik ve hayvancihga bagli bir Gretim modelinin
benimsenmesi bedaveti gerektirirken, daha sonraki siirecte gelisen Uretim ihtiyag fazlasi
mal sayesinde insanlarda zaruret disi bir ihtiyac alani dogurmustur. ibn Haldun’un haci-
kemali ihtiyaclar dedigi ve gidalarin terbiyesinden, yemeklerin lezzeti, kap, kacak, yastik
gibi yasamdan ziyade iyi yasami kaygi edinen araclarin gelistiriimesine kadar tim
“adetleri’’ iceren bu yeni ihtiya¢c durumu ise hadareti, yani sehir yasamini gerektirmistir
(Haldun 2017, 323-324).

ibn Haldun burada, umranin her iki tipini de belirli ekonomik sirecler altinda izah
etmistir. Fakat konumuz acisindan bu izahin daha kritik boyutu, zaruri ve kemali
ihtiyaclarin ayni zamanda nefsin belirli gliclerine ait arzulara delalet ettigi hatirlanirsa, bu
ihtiyaclarin belirli bir Gretim biciminin sonucu olarak kurulmasidir. O, cifcilik ve hayvanciligin
imkani icin gereken mezralar ve tarlalarin sehir yasaminda kurulamayacagini soyleyerek,
bedavetin ve bu yasam icindeki insanlarin zaruri ihtiyaclar diizeyinde kalma gerekcesini
Uretim tarzina baglamaktadir. Yine haci ve kemali ihtiyaclar da, lUretimde meydana gelen
artisin dogurdugu sonuclar gibi sunulmaktadir. Yani insanlar ibn Haldun’a gére énce fazla
mallara sahip olmus, ardindan ise bu “arz”, kendi “taleb”ini yaratarak nefste haci ve
kemali ihtiyaclari dogurmustur. Bu noktada zaruri ihtiyaclara tekabil eden bitkisel nefsin
beslenme, barinma ve bliyime giicleri ile bundan dogan arzular bitiinlyle toplumsal
yasamin ekonomik o6rgltlenmeleriyle aktlellesmektedir. Ayni sekilde hayvani istahin
zaruri ihtiyaclarin tzerine haci ve kemali olana yonelmesi ile bu ihtiyaclarin estetik ve
formel islemini 6rgiitleyen akilsal nefsin aciga cikmasi da tretimdeki fazlaligin meydana
getirdigi bir durumdur. Nitekim son olarak ibn Haldun’un hadari ve bedevi toplumsal
yasami bir ayni sekilde “tabii”’ olarak vurgulamasi, iki toplum diizenindeki zitliklar ve
farkhhklar diusiunildiginde insan nefsinin “bircok renge girebilen’ potansiyelliklerden
ibaret oldugunu distndirur (Haldun 2017, 323-324).

Asabiyete gelindiginde ise o, ibn Haldun tarafindan toplumsal tarihsel yasamin
devindiricisi olarak isleme sokulmustur. insanlarin kabileler halinde yasadigi, kir ve
¢coOlleri mesken tuttugu bedevi yasam tarzinda nesep ve akrabalik bagindan dogan ve bir
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tir kan dayanismasina isaret eden asabiye, kabile ici bir savunma duygusunu temsil
etmektedir. Hemen belirtiimelidir ki asabiye, ibn Haldun’a goére yalnizca bir kan
dayanismasi degildir. Aksine o, nesep baginin yerini tutacak kurgusal ve deneyimle
olusmus bir asabiyenin varligindan da s6z etmektedir. S6z gelimi ortak bir hayat tarzini
yasayan ve aralarinda ideal birligi bulunan insanlar arasinda bu tiir bir asabiye
dogabilmektedir (Arslan 2014, 95-101) (Haldun 2017, 334-335, 337-338). Bunun
ardindan ibn Haldun, kabileler arasinda var olan catismada asabiyesi giiclii olan bir
grubun diger kabileleri itaati altina alarak kabileler-iistii bir organizasyona, yani
miilk/devlete ulasacagini sdylemektedir. Nitekim ona goére asabiyenin basindan beri
gayesi, diger asabiye sahibi kabilelere hakim olarak devleti meydana getirmektir (Haldun
2017, 350-351).

Ote yandan miilkiin olusumuyla beraber ibn Haldun asabiyenin giderek coézuldugiinu
diusiinmektedir. Zira miilk sahibi hiikiimdar giderek asabiye bagindan siyrilip giicii kendi
elinde toplamak ister ve bunun icin de kabile bagini kirarak paral askerlerle anlagsma
yapar. Bu yeni durumda ise asabiye, hiikimdar ile hiikimdarin kendisini ve devleti
koruyan parali askerler arasinda bir cikar birligine dénusiir. Ancak s6z konusu birlik,
bedevi umranda var olan nesebe ya da bir ideal birligine bagl asabiyeden ¢ok daha
kirllgandir. Clinki ilkinde dayanigsma bir inang ve fitri yonelimden gelirken, hadari umran
ve miulkin ileri safhasinda ise hiikiimdar ve askerler arasindaki biitiiniiyle ekonomik bir
bagdan olusmaktadir (Haldun 2017, 411-414).

Diger taraftan asabiyenin ¢éziilmesi yalnizca hiikiimdar odakli bir nedenler zincirine tabi
degildir. Zira ibn Haldun’a goére milkin olusmasindan sonra meydana gelen hadari
yasam, milkiin genislemesi, gelirlerin ve refahin artmasiyla birlikte giderek insanlarin
bedevi umranda sahip oldugu ahlaki 6zelliklerden uzaklasmasi sonucunu dogurur.
Boylece daha evvel ifade edilen hadari yasamin verdigi rehavetle birlikte insanlar devleti
korumayi askerlere birakir, kendi kisisel istahlarini doyurmak ile mesgul olurlar. Olusan
bu ahlaki zaaf Mukaddime’de devletin cokis sebepleri arasinda dikkatle vurgulanir
(Haldun 2017, 390-394).

Bu noktada miilkiin ¢ékiisiinii meydana goétiiren siirec esasen catallidir. ibn Haldun bir
yandan bu ¢okisiin sebeplerini hiilkiimdarin bedevi umrandan itibaren kazandigi asabiye
ile baglarini cozmek istemesinde goriirken, diger yandan ise miilkiin sonucunda dogan
hadari umranin insanlara kazandirdigi ahlaki 6zellikler ve bu 6zelliklerin pratik karsiliklariyla
asabiyetin bozulmasinda bulur. ibn Haldun hiikimdarin bu tavrini “insan tabiatinda
mecut olan ilahlasma huyu” ve hayvani tabiatta var olan kibir ve gurura atif yaparak,
yonetimi bir ortakla paylasmak istememesine dayandirirken, ayni sekilde insanlarin
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asabiyeyi bozmasina sebep olacak ahlaki kazanimlarini da nefste olusan hususiyetlere
baglamaktadir. Ancak ibn Haldun’un bu izahi yaptigi bélimin bashgr 6zellikle dikkat
cekicidir: “tek basina sana sahip olmak, refaha dalmak, rahati ve siikuneti tercih etmek
milkin tabiatindandir’’ (Haldun 2017, 388-389).

Mulkin tabiati ifadesinden anlasildigina gére ibn Haldun, devletin olusmasinin getirdigi
bazi dogal sonuclarla insanda belirli huylarin ortaya ciktigini diastiinmektedir. Bu
sonuclardan biri, miilkiin meydana getirdigi hadarettir. Nitekim ibn Haldun’a gore
milkiin meydana geldigi ilk asamada devlet heniiz bedevi yasam diizenindedir (Haldun
2017, 395), ve o bu ilk asamayi coklisii meydana getiren tim sebeplerin karsisinda
olumlu ozelliklerle tasvir eder. Ancak miulkle birlikte kabilelerin tek cati altinda
toplanmasi devletin ekonomik durumunu yiikseltmis, daha sonra ise ibn Haldun’un
ekonomik bir sirec icinde uretim fazlasiyla iliskilendirerek aktardigi bedevilikten
hadarilige gecis baslamistir. Bu gecis ise ibn Haldun’un devletin ¢ékiisii icin éngérdiugi
tiim ozellikleri insan nefsinde meydana getirmistir.

Yine hiikimdar merkezli diger sebep de, devletin kurulmasiyla birlikte hikimdarin
nefsinde olusan galip gelme ve iktidar olma hazzina erismek olmalidir. Zira ibn Haldun,
hikimdarin ilahlagsma isteginin ancak diger kabilelere galip geldikten sonra ortaya
ciktigini vurgulamaktadir. Bu nedenle ibn Haldun tiim sebepler zincirini “mulkin tabiati”
altinda degerlendirme temayuliinde olmustur. Clinkii ona gére hem hadari yasam ve
onun ekonomik bagintilari, hem de hiikimdarin kisisel hirs ve amaclari butinuyle
miilkiin meydana gelisinin ardindan dogmaktadir.

Bu baglamda, ibn Haldun icin asabiyenin insanda dogustan bulunan akrabaya yardim
etme duygusuna bagl oldugu hatirlanirsa kuskusuz insan nefsinin tim siireclere ickin
oldugu dusunulebilir. Ancak bu durum yalnizca asabiyetin ve ona bagl siireclerin
ontolojik dayanagini olusturmasi bakimindandir, yoksa bastan beri aradigimiz yakin fail
ve sebep olmak bakimindan degil. Aksine ibn Haldun’a gére umranda meydana gelen
biutin olaylar umranin kendisine ariz olan hallerinin bir sonucu olarak dogmaktadir.
Bunlar ibn Haldun’a gére fiziki cografya, miilk olayi, asabiyet, hadaret ve bedavet gibi
kalemlerden olusur.

4. Sonucg

Aristoteles, Metafizik 1006a28’de varligin icilinci halin imkansizligina dayandigini, bu
ylzden bir seyin var oldugunu soyledigimizde belirli bir isarete, dolayisiyla belirli
yiklemlere konu olan bir sey olabilecegini ifade eder. Daha acikcasi varlik, ayni anda iki
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zit yiiklemi birden/bir arada fiil halinde tasiyamaz. Bu baglamda aciktir ki ibn Haldun’un
insan kavrayisi “icerikli”’ bir varliktan/dogadan yoksundur. Bu noktada icerikli lafziyla
kastedilen, ibn Haldun’un tek tarafli, belirli bir egilime ve yatkinhga sahip insan dogasi
kurgusuna sahip olmamasidir. Cinki o bir yandan bedevi insanin kanaatkar, cesur,
dindar yasamini, diger yandan ise hadari insanin haris, korkak, litks diskiinii yasamini
tabii olarak nitelemektedir. Dolayisiyla ibn Haldun icin insan, ahlaki ve toplumsal
anlamda belirli bir isarete sahip degildir. Bununla birlikte o, metafizik bir imkanlar
toplami olarak nefsin sinirlarini kabul etmektedir. Fakat bu kabul bize yalnizca “insan
ucamaz, clinkd kus degildir’’ gibi onun ne oldugundan ziyade ne olmadigina yonelik
“iceriksiz”” bir kavrayis vermektedir. Bu noktada ibn Haldun, Tanri’yi sifatlarin
olumsuzlanmasi yoluyla kavramaya calisan selbi teolojiyi insan anlayisina yansitmis
gozikmektedir.

Ote yandan ibn Haldun’un tevaris ettigi iki gelenek géz éniine alindiginda onun insan
kavrayisi oldukca anlasilabilirdir. Bunlarin ilki, fizik diinyanin etkinligini; hareket, olus-
bozulus, insan, akil, nefs baglaminda kozmik akillarin ve 6zellikle faal aklin faaliyeti ile
aciklayan Farabi-ibn Sinaci felasife gelenegi iken, digeri ise kozmik akillar gibi ikinci
dereceden akledilirleri yadsiyan ve araci nedenler silsilesinin yerine her tir fiili Tanri’nin
failligine tahvil eden Es’ari, Gazali ve Razici gelenektir. Bu noktada ibn Haldun’un yaptigi
telif, Farabi-ibn Sinaci nefs tasavvurunu faal aklin tesirinden kurtararak, onu insani
imkanlarin ¢anagi olarak kabul etmesi ve ardindan, bu imkanlar tahakkuk ettirecek
umran ve tarih bilimi perspektifini sunmasidir. Dolayisiyla o, kelami gelenegin ikinci
dereceden akledilirlere olan sipheli yaklasimini almakla birlikte, nefsin imkanlarini
gerceklestiren bir nedenler silsilesi olarak tarihsel-toplumsal yasamin dogasini varsaymistir.
Bir baska deyisle ibn Haldun insani icerikli bir dogadan alikoyarken, bu dogay: tarihe ve
umrana atfederek, toplumsal yasami dogal/6zcii bir okumaya tutmustur. Boylece insan,
tarihsel ve toplumsal yasama birbirine zit, farkh bircok imkanlar ile pasif olarak gelirken,
umranin sundugu kategorileri alarak aktiiellesmektedir. Bu fiil hali ise, ibn Haldun’a gére
insan nefsinin akilsal, hayvani ve nebati tiim parcalarinin birlikte is goérdiigi yasama
delalet eder. Bu yilizdendir ki Mukaddime’nin her bélimiinde insan nefsinin bir sekilde
yansimalari bulunabilmektedir.
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Abstract: Nearly a century after the death of Prophet Muhammad, Sufism began to become evident
in the form of a hayati strict life of asceticism, century, as "science” had not tebartiz. Hifri lll. The
various views expressed by the Sufis on religious issues since the 19th century have caused the
reaction of many groups, especially the jurists and muhaddis. As a result, the Sufis who had not
previously attempted to determine the scientific value of Sufism or their place in religious sciences
had to defend Sufism as a "science karsi against the tradition of figh-kalam and hadith. As a result
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forward through the evaluations in the master thesis prepared by the author.
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1. Giris

islam’in fetihler sonucunda Hicaz’dan Dogu Akdeniz’e dogru yayildigi siirecte, yeni
toplumsal hayat ve yeni sehir degerleri ile yeni kiltirlerle karsilasilmasi sonucu, her
anlamda kiiltiirlerarasi etkilesim zorunlu olarak ortaya ¢ikmisti. Hicaz sonrasi islam,
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Dogu Akdeniz'de kadim bir ilmi gelenek ile karsilasti ve bu karsilasma hem o yeni
kaltirle hem de kendi icindeki dinamiklerle birtakim catismalar yasamasina sebep oldu.
Bu noktada sorulmasi gereken soru su: isldim Dogu Akdeniz kiiltirii icerisine nasil
yerlesecekti? Bu siirecte islam’in Hicaz’a 6zlem duydugu muhakkaktir. Bu 6zlem sebebiyle
de kendi degerlerini korumak adina savunmaci bir tavir takinmasi kacinilmazdi. islam’in bu
bolgelere yerlesmesi ancak yeni bir bilgi anlayisi ve yeni diisiinceler gelistirmesiyle
mumkiin olabildi. Yeni bir bilgi anlayisi gelistirmek, ayni zamanda bdyle bir tesebbiise
tepki gosterecek gruplarin da ortaya cikmasina sebep olacakti ki bu gruba biz “zahidler”
diyecegiz. Bu kimseler, “sehir’deki mevcut duruma karsi ¢ikan miinzevi bireyler olarak
bir cogunluk olusturmus, dolayisiyla bir harekete donlismiistlii. Zamanla elestirel
soylemlerini artiran bu bireyler daha fazla dikkat cekmeye ve cemaat haline gelmeye
basladilar. Boylelikle genel ziihd egilimlerinden ayrisan, “sehirden uzaklasan” diye tabir
edebilecegimiz elestirel bir zihd tipi ortaya cikmis oldu. Sehirdekileri “kuralci din”
anlayisina sahip olmakla vasiflandiran bu grubun elestirilerinin odaklandigr konular ise
ozellikle kesb-tevekkil iliskisinde kesbe 6nem atfedilmesi, dini ve toplumsal bozulma
(bu sebeple sosyal hayattan uzaklasmayi gaye edindiler), evlilige temayiil, bilim tGretme
kaygisidir. Zihd icindeki bélinme alanlarini gdsteren bu goérisler, bu grubu sehir
hayatindan kopardi. Bu sebeple insanlar tarafindan kendilerine “miskin” isimlendirmesi
yapildi ve sehirde kalanlar ise “kuralci din” anlayisinin temsilcileri kabul edildiler. Bu
kontrolsiiz hareketler zamanla ibahi egilimlere yoneldiler ve bunun etkisiyle kendi icinde
bazi kirilmalar yasadilar. Bu kirilmalar, tasavvuf anlayisi icerisinde “sahih ve batil”
seklinde ikili bir degerlendirmeyi zorunlu hale getirdi. Sahih ve batil ayrimina giderek
kendisini bu ayristirmadan kurtarmaya calisan tasavvuf, bu durumun c¢ézimi icin
kendine Stnni ilimler arasinda bir yer buldu. Bu siireg icerisinde muhatap ve muhaliflerini
de belirleyen tasavvuf, muhaliflerinin gorislerini elestirerek Siinni akide ve amel hayatina
uygun bir anlayis gelistirmek istedi. Tasavvufun bu gayret icinde bulundugu dénemi
Ekrem Demirli “StinnT Tasavvuf” olarak isimlendirmistir.!

“Stinni Tasavvuf’un belli basl sorunlarina bakilacak olursak genel itibariye su baslhklar
citkartilabilir:

1. Tasavvuf anlayislarinda “sahih-batil” ayrimi

2. Tasavvufun ilim olma miicadelesi

1 Ozetle, zahitlik su iic unsurla genel dindarlik anlayisindan ve genel ziihd egilimlerinden ayrisaraka tasavvufa
kaynaklhk teskil edecek bir mahiyet kazanmistir: 1. Tevekkiil-kesb, evlilik, toplumsal hayatta bulunma gibi
konularda genel dindarlik anlayisindan ayrisma, 2. Sehirden uzaklasma, 3. Bilgi ve amel iliskisinde, bilginin
ameli gerektirmesi dislincesi (tezkiye ve tasfiye tavrini benimseyerek bilgiyi amelin karsisinda zayiflatma)
Ekrem Demirli, “Zahiri ilimlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvufun Mesruiyet Arayis!”, [stanbul Universitesi flahiyat
Fakliltesi Dergisi, say1:15, yi1:2007, s. 219-244,s. 10 vd., 26-27.
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3. Hz. Peygamber’den tevaris edilegelen bir ilim olusu/surekliliki-devamlilik
vurgusu
“Seriat-Hakikat” iliskisi sorunu (bilgi-eylem/iman/amel)

5. Nibilvvet-velayet iliskisi sorunu
Dil sorunu: “Satahat”

Hicri Ill. asirdan itibaren sifilerin dini konularla ilgili dile getirdikleri cesitli gorisleri,
basta fakihler ve muhaddisler olmak lizere pek ¢cok grubun tepkisine sebep olmustur.
Bunun neticesinde daha 6nceden tasavvufun ilmi degerini veya din ilimleri icerisindeki
yerini tespit etmeye yonelmemis sifiler, tasavvufu, fikih-kelam ve hadis gelenegine karsi
bir “ilim” olarak savunmak durumunda kalmislardir. Bu tavir, tasavvufun, bu ilimlerin
ilim olma surecinde “rey ve kiyas” olarak belirledikleri bilgi yontemlerine karsi, ihmal
ettikleri “ahlak” alanini sahiplenmesi ve kalbin tezkiye ve tasfiyesine dayali bir yontemi
benimsemesi anlamina geliyordu. Bunun sonucu olarak da sGfiler hicri IV. asrin
sonlarindan itibaren Kur’an ve hadis temelli bir cizgide eser telif etmeye ve diistincelerini
bu eserler vasitasi ile dile getirip savunmaya baslamislardir. Bu baglamda Eb( Nasr es-
Serrdc (6. 378/988), Ebl Bekir ishdk Keldbazi (6. 380/990), Ebl Talib el-Mekki (6.
386/996), Abdiilkerim Kuseyri (6. 465/1072) ve Ali b. Osman Huicviri (6. 465/1072) gibi
muelliflerin yasadigi ve genel kani olmasi hasebiyle bizim de “erken dénem” olarak
zikredecegimiz hicri IV. ve V. asirda 6nemle lizerinde durulan konularin basinda, hadis,
fikih ve kelam gibi din ilimlerinin yaninda tasavvufun da belli bir mevzuya (insandaki
ahlaki degisimler), mesaile (haller ve makamlar), mebadi’e (insani ahlaki yetkinlige
ulastirmak) ve yonteme (istinbat/riyazet ve miicahede) sahip midevven bir ilim
oldugunu ortaya koymak gelmekteydi. Bunun yani sira sdfilerin hem kendi iclerinde
yasadiklari bazi anlasmazliklar (satahat, sema’, tevekkil gibi konular) hem de ibahi ve
ilhadi gruplarin sifilere yonelttikleri elestiriler, tasavvufun bir “ilim” olarak zapturabt
altina alinip diger dinfi ilimler arasindaki yerinin tayin edilmesini ve siinni bir cercevede
ele alinmasini, boylelikle de bir ilim olarak tedvin edilmesini zorunlu hale getirmisti.2

Bu kapsamda tasavvufun iki muhatabinin oldugu goérilmektedir: 1. Dista diger din
ilimleri, 2. icte kendi mensuplari. Bu baglamda tasavvufun iki hedefinin oldugu
soylenebilir:1. Kendi mensuplarina, tasavvufun hakikat anlayisinin seriat ile hicbir
sekilde catismadigini géstermek, 2. Fakih-kelam alimlerine tasavvufun da en az kendileri
kadar “dini bir ilim” mesruiyetine sahip oldugunu ifade etmek. Tasavvufun tedvin
siirecinde yazilan tabakat kitaplarinin da bu iki amaca matuf olarak kaleme alindigi
soylenebilir. Bu noktada tasavvufun, muhaliflerince ibahilik ile itham edildigi de ifade

2 Demirli, a.g.e.
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edilmelidir. Bu sebeple 6ncelikle yapilmasi gereken, tasavvufun mahiyetinin dncelikle
“muntesiplerine” ayrintih bir sekilde anlatilmasiydi. Daha sonra fikih-kelam alimlerine
bu mahiyetin aciklanmasi gerekiyordu.3

Sorunlardan belki de en 6nemlisi olan seriat-hakikat iliskisinin sahih bir sekilde ortaya
konulmasi gerekiyordu.# ilk sGfiler arasinda fikih formasyonlu kisiler vasitasiyla, fikih
bilginlerinin dile getirdigi “seriat” ile tasavvufun ana konusu olan “hakikat” arasindaki
celiskiler giderilmeye calisildi. Tasavvufun bunu kendi 6zelliklerini dikkate alarak ve
bunlardan feragat etmeden yapmasi elzemdi. Bu sebeple tasavvuf, kendisini diger
ilimlerden ayirt eden niteliklerini vurgulama yoluna gitti. Bu noktada kendisini konusu
itibariyle “6zel bir bilgi alan1” olarak tavsif eden tasavvuf, ayrica bu ilmin “6zel bir
kabiliyet” gerektirdigini de 6ne cikardi. Bu noktadan hareketle tasavvuf, bu ilmin fikih
gibi herkes icin zorunlu ve baglayici olmadigini da dolayli olarak ifade etmis oluyordu.5
Bu kabullerden hareketle seriat-hakikat iliskileri ve bu konuda ortaya cikan problemler,
stfiler tarafindan Ehl-i siinnet akaidi cizgisinde uzlasmaci bir dil ve dengeli bir sdylemle
ortaya konulmaya ve ¢cézilmeye calisilmistir. Bu konunun agiklhiga kavusturulmasinda ise
iman ve amelin gerekleri ile bilgi-eylem diger bir ifadeyle iman-amel iliskisinin tespit
edilip ortaya konulmasi 6nem arz etmekteydi. Netice itibariyle de bu konu lzerinde
onemle duran basta Serrac olmak lizere Kelabazi, Eb{ Talib el-Mekki, Kuseyri ve Hiicvirl
gibi erken dénem yazarlarinin ortaya ciktigini séylemek mimkiindir. Bu miuelliflerden
her biri, seriat-hakikat bitinligl tGzerinde vurgu yapmakta, bu baglamda akil-kalp,
zahir-batin, iman-islam, bilgi-eylem (ilim-amel) birlikteligini merkeze alarak distincelerini
bu minvalde ifade etmeye calismaktadir. Bu dénemde ele alinan seriat-hakikat iligkisi
sorunu kapsaminda, sGfilerin, kati ziihd anlayisina karsi amelin Gstiinligini savunmak
adina tezyif ettikleri bilgi anlayisiyla tekrar ve daha saglam irtibat kurmalarini zorunlu
hale gelmis oldu. Bu donemde tasavvufun alan, konu, yontem ve mahiyetinin
belirlenmesine yonelik gosterilen cabalar, bu cihetten bakildiginda daha fazla 6nem arz
etmektedir. Yontemin ve ilkelerin bu cercevede belirlenmesinden sonra bu kaidelere
uymayan konular “satahat” olarak ifade edilerek ne tam kabul goérdii ne de tam bir redde
maruz kaldi, tabiri caizse tam anlamiyla muallakta birakildi.¢

3 Demirli, a.g.e., s. 222.

4 Bu konu hakkinda Haci Bayram Baser’in 6nemli bir calismasi mevcuttur. Bk. Haci Bayram Baser, Seriat ve
Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Stireci, istanbul, Klasik Yay., 2017.

5 Demirli, a.g.e, s. 225.

6 Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda Donemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ile Metafizik Arasinda Tasavvufun
ilim Olma Miicadelesi”, Nazariyat: Islim Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalari Dergisi, sayi: 2 /4, yil: Nisan
2016, s. 1-29.,s5. 14,18.
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Tasavvufun bir ilim olarak tedvin edilme sirecini “elestiri” “kriz” ve “uzlasi” olmak Gzere
Uc donem seklinde ele alirsak bu muelliflerin, 6zellikle fikih-tasavvuf ilmi arasinda bir
tir “uzlas1” saglamaya calistiklarini, bu sebeple kendilerinin “uzlasi donemi muellifleri”
olarak kabul edilebilecegini soylemek mimkundir. Ayrica bu mielliflerin kendilerinden
bir asir 6nce yasamis Bayezid-i Bestami (6. 261/875), Sehl-i Tisteri (6. 283/896),
Clneyd-i Bagdadi (6. 297/909) gibi blyik imam/kurucu safilerin “sarihleri” olarak da
kabul edildiklerini belirtmek gerekir. Dolayisiyla erken donem miielliflerinin bir taraftan
tasavvufu bir “din ilmi” olarak ortaya koymaya calisirken diger taraftan kurucu
mielliflerin gorislerini serh etmeyi amac edindikleri sdylenebilir.

Kendin? “ilim” olarak gormek demek, mevzu, mesadil, mebadi ve yontemini belirlemeyi
elzem kildigi gibi ayni zamanda muhatap ve muhaliflerini de belirlemeyi gerektirir. Bu
donemde tasavvufun bilyik muhalifi, ibahi egilim ile seriat ilimlerini klicimseyen tasir
sahipleri ile Batinilerdir. ic muhaliflerden birisi de insanin 6zgiirliik ve iradesi lizerine
gorisler serdeden Muteziledir.

Bir baska ayrisma noktasi ise velayet konusunda goérilmektedir. Tasavvuf bu sorunu,
tim inananlarin “velilik” niteliginde musterek oldugu fikrini 6ne siiren Mutezile ile bu
vasfl sadece “imam” otoritesine hasreden Sia arasinda bir noktada ve en énemlisi Ehl-i
slinnet akaidine paralel sekilde c6zmeye calisti. “Velilik” ten bahsetmek, tasavvuf icin
baglayici bir otoriteden bahsetmek demekti. Bu baglayici otorite diislincesi, tasavvufun
anlam ve mabhiyetini ortaya koyma siirecinde, kendisine 6zel bir alan ve anlam
atfetmesinin sonuclarindan sadece biridir. Kendisine atfettigi “seckincilik”, “6zel bir bilgi
alan1” olusunun ve “6zel bir kabiliyet” gerektirdiginin bir baska ifadesi olarak telakki
edilebilir. Tasavvuftaki velayet dislincesinin acikliga kavusturulmasi, niblvvet ile
iliskisinin belirlenmesi noktasinda da 6énem arz etmektedir. NiUbivvet miiessesesine
zarar gelmeden velilik otoritesine tasavvufta nasil yer verilebilir? SGfiler bu soruya ¢c6ziim
bulabilmek adina, oncelikle nubuvvet-velilik ile mucize-keramet arasindaki farklari
ortaya koymuslardir. Ortaya konulan disiincelerin genel cercevesini ise niuiblvvet ile
velayet arasinda temelde fark olmadigi, farkin misyon ve vizyona bagh olarak ortaya
¢iktigr disiincesi olusturmaktadir. Nitekim Serrac’a bakildiginda keramet ve mucize
arasinda 6zde bir fark yoktur, fark misyon ve vizyona bagli olarak ortaya cikar. Tasavvuf
icinde velilerin otoritesi konusunda Serrac ve Kuseyrf, velinin yanilma ve hata meselesinin
tasavvuf icinde kendi otoritelerince acikliga kavusturulmasi gerektigini ifade eder.
Boylece veli ve seyhlerin masum olmadiklari bizzat tasavvuf icindeki sifilerce itiraf
edilmis olmaktadir. Bununla birlikte onlarin mahfuz olduklari lGzerinde durulmustur.
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Onlar icin mahfuzluk, “giinahta 1srar etmemek” ile ilgili olarak anlasiimalidir.” Velayet
konusunda ortaya cikan bir baska soru ise sudur: Velayette bitiin miminler ortak midir?
Bu soru karsisinda sdfilerin tavri, Ehl-i stinnet itikadina zarar vermeden, kendilerinin
Ozel bir alana sahip oldugunu da vurgulayacak sekilde bir teori olusturma yoéniinde oldu.

Simdi Sunni tasavvufun onde gelen miuelliflerinin temel olarak odaklandigi konulara
deginmek yerinde olacaktir. Ama -6zellikle Serrac’in énemle vurguladigi- tasavvufun
alani ve yontemi olan bir ilim olarak kabul edilmesinin, tasavvuf klasikleri olarak
adlandirabilecegimiz eserlerdeki ortak tavir oldugunu belirtmek gerekir. Serrac, ilimler
arasi iliskileri iki ana nokta etrafinda ele alir. Bunlardan ilki tasavvuf, hadis, fikih, kelam
gibi bir din ilmidir ve alani, konusu, sinirlari ve yontemi oldugu gibi belli bir yetki alanina
da sahiptir. Bu baglamda Serrac, her ilmin kendi alaninda yetkin oldugunu kabul etmekte,
bir din ilmi olarak tasavvufa da ayni yetkinligin taninmasi gerektigini disiinmektedir.
ikinci olarak ise stfiler, dini emirlerin yukimlilugini kabul etmeyen sapkin gruplarla
ayniymis gibi veya bid‘at tiirii bir tavir olarak degerlendirilmemelidir. Serrac ve Mekki’ye
gore sifileri bu gruplardan ayiran en énemli 6zellik, batin ilminin yani sira zahir ilim ve
alimlerin uygulamalarini da dikkate almalari, zahir amellere 6nem verip uygulamalari,
batin ilmine ancak bu yolla ulasabileceklerine inanmalaridir. Dolayisiyla genelde tim
erken donem sifilerinde 6zel olarak ise Serrac ve Mekki’de ilm-i zahir, sfinin tasavvuf
yoluna girmeden dénce 6grenmek zorunda oldugu bilimsel alan olarak telakki edilmektedir.
Bununla birlikte tasavvuf, konusu ve gayesinin Allah olmasi itibariyle diger ilimlerin
kendisine yoneldigi, tim ilimlerin 6z0 ve nihai noktasini olusturan bir ilimdir.8

Kelabazi icin 6ncelikli sorun, bir ilim olarak tasavvufun, Ehl-i siinnet bilginleri tarafindan
sinirlari ¢izilmis inang ilkelerinin disina ¢ikmadiginin ortaya konulmasiydi. Kelabazi et-
Ta‘arrufta tasavvufun icerisinde bir “bozulma” yasandigini belirtmekte ve bu bozulmayla
ve buna sebep olanlarla miicadele edilmesi gerektigini diisinmektedir. Buna ek olarak
sozde sifiler ile hakiki sGfiler arasinda ayrim yapilmasi gerektigini savunan Kelabazi,
ayni zamanda tasavvufun énemli sahsiyetlerinin s6zlerini ele alarak hakiki tasavvufun ne
oldugunu ortaya koymaya calismakta ve bu baglamda sézde sifileri elestirmektedir.®

Mekki’nin bilgi anlayisini ise hadis, fikih ve kelam gibi din ilimlerine ve bid‘at olarak
vasfettigi ilimlere yonelttigi elestirilerden hareketle anlamamiz mimkindir. Onun

7 Demirli, “Zahiri ilimlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvufun Mesruiyet Arayisi”, s. 238-241.

8 Merve Sagan, “Eb( Talib el-Mekki’nin (6. 386/996) Diisiincesinde Dinf ilimlerin Gelisimi ve Tasavvuf”, Yiiksek
Lisans Tezi, Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018. s. 25.26.

9 Kelabazi, et-Ta‘arruf, s. 19-21; a. mlif., Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 49-52. (Mukaddime) Serrac, Kelabazi ve
Mekki’nin yani sira Muhasibi, Hicviri, Kuseyri ve Gazzall de sahte sifileri ve davranislarini elestirmislerdir.
Sagan, “Eb{ Talib el-Mekki’nin (6. 386/996) Diisiincesinde Dinf ilimlerin Gelisimi ve Tasavvuf’, s. 31.
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ilimlerle mesgul olanlara yonelttigi bu elestirilerindeki temel nokta, bu ilimlerin bilgiyi
konu edinirken “amel” yonuni zayif birakmalaridir. Dolayisiyla Mekki’'nin tasavvuf
anlayisi, adab ve ahlak lizerine kurulmustur. Onun yakin ilmine dair bahsettigi konulara
dikkat edildiginde bunlarin daha cok amele dair konularla ilgili oldugu misahede
edilmistir. Dolayisiyla Mekki, bilgi-eylem bitiunligini vurgulayan bir maellif olarak
karsimiza cikar. Sadece bilgi-amel butunligi ile kalmaz, bu ikili arasindaki iliskisi
seriat-hakikat, zahir-batin arasindaki iliskiler agina da uygular ve tiim bunlari insanin
ahlaki terakki strecine yaptigi katkilar baglaminda ele alir.

Onun din ilimlerine yonelik elestirilerinin temelini, ahlak ve sosyal iliskilerde Hz.
Peygamber’den sonra, bilgi, ahlak ve sosyal iliskilerde kademeli olarak bir “bozulma”
yasandigi distincesi olusturmaktadir. Bu sebeple din ilimlerinde gerceklesen bozulma,
kdlli bir bozulmanin sadece bir bélimini ifade etmektedir. Mekki, Hz. Peygamber’den
bu yana gerceklesen bu bozulmanin din ilimlerine “bid‘at” olarak tebellir ettigini, bahsi
gecen bozulmanin nedeninin ise bilgi noktasinda “amel” boyutunun ihmal edilmesi
oldugunu disiinmektedir.’® Mekki’nin disiincesinde bid‘at, sadece “sonradan ortaya
ctkan seyleri” degil ayni zamanda “bozulmayi” da kapsayan bir kavram olarak tebariiz
eder. Bu acidan “bid‘at” kavrami, Mekki’nin bilgi anlayisinda merkezi bir rol
Ustlenmektedir.!!

Kuseyri ise bu baglamda, tasavvufu bir din ilmi yapan seyin, belli istilahlara sahip olmasi
oldugunu dile getirmekteydi. Gercek sifilerin islam’daki yerine ve énemine deginerek
eserine baslayan Kuseyri ise, bozulma baglaminda hakiki sdfilerin sayilarinin gittikce
azaldigini  soylemekte, sozde sdfilerin dini hikimleri hafife alip ibadetleri
onemsemediklerini ve helal ile haram arasinda fark goérmeyerek bedeni hazlara
yonelmelerini elestirmektedir.2 Buradan hareketle Kuseyri de tasavvufun siinni cizgi ile
mutabik oldugunu, sdfilerin, gerek mustasvifler gerekse dinT hikiamleri hafife alan
ibahilik gibi sapkin gruplardan rahatsiz oldugunu ve tasavvuf ve ehlinin bu gruplardan
ayri disunilerek amele diger ilimlerden daha fazla 6énem verdigini ortaya koymak
istemistir. Ayrica Kuseyri'nin yasadigi donemde tasavvuf bir “zindikhk, Kur’an ve
hadisten uzaklasma” olarak kabul gérmekteydi. Bunun sebebi ise mustasviflerle birlikte
bazi Sii akideleri ve batil inanclarin tasavvuf konularina karistirilmis olmasidir.
Dolayisiyla Kuseyri'nin hedef kitlesini mustasvifler ve sapkin gruplar ile Mu‘tezile ve Sii

10 Sagan, “Ebd Talib el-Mekki’nin (6. 386/996) Diisiincesinde Dinf ilimlerin Gelisimi ve Tasavvuf”, s. 23.

11 Konuyla irtibath olarak bk. Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda Dénemlendirme Sorunu: Din Bilimleri ile
Metafizik Arasinda Tasavvufun ilim Olma Miicadelesi”, s. 3-4.

12 Kuseyri, er-Risdle, s. 21-24; a. mlf., Kuseyri Risdlesi, s. 79-82. (mukaddime kismi).
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akidelerinin olusturdugu soylenebilir.3 Kuseyri’nin sahte sifilere ve sapkin gruplara bu
kadar sert tepki gostermesi, erken donem sifilerinin seriata simsiki sarilip siinnete
ittibada kusur etmemeye calistiklarini gézler 6niine sermektedir.'4

Hicviri’nin ise digerlerini aksine biraz daha nazari tartismalara girerek sifilerin ve bir
din ilmi olan tasavvufun, bilginin imkanini reddeden bazi sapkin goéruslerle karistirilmasina
tepki gosterdigi soylenebilir. Mielliflerin bu cabalari, Hz. Peygamber’den bu yana ziihd
hareketi olarak devam eden tasavvufun, ozellikle hicri Il. ve lll. asirda doneme hakim
olan ilmi tasnif ve tanzim girisimlerinin etkisinde kalarak bir tir “sistematiklesme”ye
dogru evrilmesi olarak algilanmalidir.

Hucviri de bozulma ile ilgili olarak Kesfi’/-mahcidb’'un mukaddimesinde tasavvuf ilminin
zamanla yok olup gittigini, insanlarin bu ilmin kiinhiine vakif olma gayesinde olmayip
sadece ibaresi ile yetindiklerini zikretmekte, isin artik tahkik degil taklit boyutuna
ulastigindan yakinmaktadir. Bu noktada sadece avami ve miiddeileri (sahte sGfileri) degil
ayni zamanda havastan bazilarini da elestiriye tabi tutmakta, boylece tasavvufa -
Muhasibi’nin énculik ettigi- bir i¢ elestiri yapmaktadir. Bu gruplarin yani sira heva ve
hevesine “seriat” adini vererek dilediklerini yapanlardan ve bunlar olurken bir kdseye
¢ekilen mana ehlinden de bahis agmaktadir. Hiicviri ayni zamanda “mulhidler” diyerek
kendilerinden bahsettigi sahte sdfilerin s6éz ve disiinceleri sebebiyle halkin bu
kimselerden duyduklarini tasavvuf ilmi zannedip bu ilim hakkinda koéti bir yargiya
ulastiklarini dile getirmekte, insanlarin bu zanlari sebebiyle hak ile batili ayirt etmekten
aciz kaldiklarini ifade etmektedir. Sifiler ile mustasvife arasinda ne gibi farklar
oldugunu, sifilerin hangi davranislar ile yanlis olarak vasfedildigini de belirtmektedir.15
Hicviri’nin bu bozulmalar kapsaminda pek cok yerde ibahileri elestirdigi goriilmektedir.
Merd(d olarak degerlendirdigi firkalar Hiilmaniye ve Hallaciye’nin hataya dustlikleri
noktanin, ruhun varligi, niteligi ve vasiflari hususunda oldugunu, zahirilerin, bu iki
firkanin ruh hakkindaki yanhs kanaatlerinin sifilerin gorisi olarak telakki ettiklerini ve
bu konuda hataya distlklerini belirtmekte; bu sekilde hem tasavvufa bir i¢ elestiri
yapmakta hem de tasavvuf ve ehli hakkinda olusmus yanlis kanaatleri tashih etmeye

13 Kuseyri’nin bu cabalarini kendisinden sonra Hiicvirl ve Gazzall devam ettirmis, Gazzali /hya’inda sinni
tasavvufa asil kimligini kazandirmis, tasavvufun tam anlamda tanzim ve tesisini gerceklestirmistir. Kadir
Ozkése, “Klasiklerimiz ll: er-Risdle’ (imam Abdilkerim Kuseyri, 6. 465/1072), Tasavvuf llmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, sayi: 4; yil: Eyliil 2000, s. 202.

14 Sagan, “Ebd Talib el-Mekki’nin (6. 386/996) Diisiincesinde Dinf ilimlerin Gelisimi ve Tasavvuf”, s. 31.

15 Hlceviri, Kesfii’l-mahcidb, s. 191-201, 209-213, 294-295; a. mif., Hakikat Bilgisi, s. 72-73, 81-84, 152-
153; Sagan, “Eb( Talib el-Mekki’nin (6. 386/996) Diisiincesinde Dini ilimlerin Gelisimi ve Tasavvuf”, s. 32.
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calismaktadir.’®¢ Ayni sekilde akil ve istidlalle Allah hakkinda bilgi sahibi olma konusuna
temas ederek Mu‘tezile’yi, Brahmanizm’den geldigini soyleyerek de ilhamcilari elestiriye
tabi tutmustur. Ona gore bu ziimreler akil ve istidlali marifetin illeti kabul etme
noktasinda hataya dismislerdir. Halbuki bunlar marifetin vasita ve sebepleridir. Yine
Seneviye, Tabiatcilar, Felekiyye, Mu‘tezile, Cebriye ve Dehriyye’nin tevhid anlayislarini
elestirmistir.17

ilim-amel butunlagi ile seriat-hakikat butunltaginin baglantili olarak telakki edilmesi,
ilk donem sdfilerinin teksif ettigi konulardan biridir. S6zgelimi sifilere gore hakikat
seriatin Ortlisiiyle gizlenmis batini mana iken seriat uzuvlarla ilgili olan zahiri davranislar
kapsamaktadir. Oyleyse seriat-hakikat butinlugiinin, diger sifiler gibi Mekki’nin de
disiince yapisinda temel taslardan biri oldugunu séylemek mimkindir. Batin ilmi ile
zahir ilmi arasindaki irtibati gosterebilmek adina Mekki, seriat-hakikat bitinligine
deginerek sifilerin ve de tasavvufun gerek zahirde gerekse batinda seriata aykiri hareket
etmedigini vurgulamaktadir.'® Ondan dnce Serrac’in da zahir ile batin ilmini ele alirken
seriat-hakikat butinliigiini g6z 6ninde bulundurdugu, tasavvufun hakikati savunurken,
dini yukamlalikleri hafife alan ibahiler gibi seriata aykiri hareket etmedigini de 6zellikle
belirttigi goriilmektedir.'® Kuseyri ise tasavvufu ziihdden tasavvufa, amelden marifete,
ibadetten irfana, seriattan hakikate gecis seklinde ele almaktadir. Miteserri bir alim olan
Kuseyri, zahir ve batin ilimlerine hakimdir. Bu noktadan hareketle onun tasavvuf
anlayisini zahir ile batini, seriatla hakikati birlikte ele almak Uzerine bina ettigini
soylemek mimbkindir. Bununla birlikte, onun tasavvufun marifet yoniinden ziyade amel
cihetine agirhk verdigi gorilmektedir. Hucvir’nin de oncelikle seriat ve hakikatin ne
oldugunu aciklayarak tasavvuf anlayisini seriat-hakikat bitinligl UGzerine bina ettigi
gorilmektedir.20

Tiam erken donem sifilerinin, donemin din, ahlak, ibadet hayati ve ilim anlayisina ciddi
elestirilerde bulunduklarini séylemek mimkundir. Onlarin bu elestirel tavri sergilemelerinin
temelde iki sebebi oldugu disiniilebilir. Birincisi, tasavvufun hem kendi icindeki kisilere

16 Hiicvirl, Kesfii’l-mahcib, s. 453, 501-508, 529; a. mlif., Hakikat Bilgisi, s. 280, 322-327, 351-352; Sagan,
“Eb{ Talib el-Mekki’nin (6. 386/996) Diisiincesinde Dinf ilimlerin Gelisimi ve Tasavvuf”, s. 32.

17 Huceviri, Kesfi’l-mahcib, s. 509-518 , 519-523, 529; a. mlf., Hakikat Bilgisi, s. 331-341, 342-345, 352;
Sagan, “Eb{ Talib el-Mekki’nin (6. 386/996) Diisiincesinde Dinf ilimlerin Gelisimi ve Tasavvuf’, s. 32.

18 Mekki, Kdtd'l-kuldb, |: 335-336; a. mlf., Kalplerin Azigi, 1I: 115.

19 Serrac, e/-Lima‘, s. 25; a. mlf., [sldm Tasavvufu, s. 22-23.

20 Ozkose, “Klasiklerimiz lll: er-Risale’, s. 203; Hievir, Kesfii’l-mahcidb, s. 626-627; a. mlf., Hakikat Bilgisi, s.
440-441; Sagan, “Eb( Talib el-Mekki’nin (6. 386/996) Diisiincesinde Dini ilimlerin Gelisimi ve Tasavvuf’, s.
36.



180 Merve Sagan

hem de fikih, hadis, kelam gibi diger din ilimlerine karsi kendisinin de bir “din ilmi”
oldugunu dile getirmek; ikincisi ise sGfilerin yogun riydzet ve miicihede yontemini
benimsedigini gostermek suretiyle hem ibahi akimlara karsi cikarak tasavvufun amele
yaptigi vurgu bakimindan bu gruplardan ayri distnilmesini gerektigini vurgulamak hem
de tasavvuf icin bir ic elestiri mekanizmasi gelistirmeye yonelmektir.

Bu noktada ilk olarak Serrac, bilgi anlayisini genel itibariyle her ilmin belirli bir mevzusu,
mesaili, sinir ve ydontemi bulundugu kabulii izerine bina etmistir. Ona goére her ilim,
kendi alanini olusturdugu gibi, alaniyla ilgili meseleleri cozmede de dncelikli bir otoriteye
sahiptir. Tasavvuf da din ilimlerinden biridir ve diger din ilimlerinin dini kaynaklari kendi
yontemleri ile yorumlayabildikleri gibi ana kaynaklari Kur’an ve siinnet olan tasavvuf ilmi
de Kur’an ve siinneti “isaret” ve “istinbat” yontemiyle yorumlama yetkisine sahiptir.2! Yine
stfiler ile ibahilik arasinda kesin bir ayrim yapilmahdir. Zira ibahilik, belli bir mertebeden
sonra dini sorumluluklarin kalktigi disiincesinde iken tasavvufta gaye, ibadetlere
yogunlasmak suretiyle ahlaki terakkiyi gerceklestirip kisinin yetkinlesmesini saglamaktir. Bu
acidan bakildiginda Serrac’in bir “din ilmi” olarak kabul ettigi tasavvuf, esas itibariyle iki
gruba karsi micadele vermektedir. Bunlardan ilki diger din ilimlerin alimleridir ve Serrac
bu kisilere karsi tasavvufun da bir din ilmi oldugunu ortaya koymaya calismaktadir.
Digeri ise sapkin gorisleri nedeniyle ibahi gruplardir ve tasavvufun bu gruplarin aksine
amele ziyadesiyle 6nem verdigini her firsatta dile getirmek, tasavvufun mahiyetinin
ortaya konulmasi acisindan énem arz etmektedir.

Serrac, kelamin “bid‘at ve dalalet ehline karsi dini savunup deliller ortaya koymak icin
gelistirilen kiyas, nazar ve cedel ilmi” oldugunu belirtmistir.22 Serrac satahat hakkinda
sO0z soylemede ise Oncelikli yetkinin tasavvuf ehline ait olabilecegi tizerinde durur. Bu
konuyla ilgili olarak ayrica satahatin heniiz yolun basinda olanlarin bir hali ve gercekte
bunun tasavvufta istisnai bir durum oldugunu 6zellikle vurgulamaktadir. Serrac boylece
hem sifilerin tasavvufla ilgili konularda fikir beyan etme yetkisine sahip olduklarini dile
getirmekte hem de tasavvufa bir nevi ic elestiri yonelterek tasavvufun sinirlarini
cizmektedir.23

21 Tasavvufun yontemine farkh bir yaklasim hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Baser, Seriat ve Hakikat, s. 236-
244,

22 Serrac, e/-Lima‘ s. 101-102, 323-325; a. mlif., /s/dm Tasavvufu, s.120, 446-447; Baser, Seriat ve Hakikat,
s. 105-106.

23 Serrac, e/-Lima’, s. 321-362; a. mlf., [s/Am Tasavvufu, s. 443-491; Sagan, “Eb( Talib el-Mekki’nin (&.
386/996) Diisiincesinde DinT ilimlerin Gelisimi ve Tasavvuf’, 62-63.



Hicri ilk Bes Asirda Tasavvufun Gegirdigi Siirecler 181

Kelabazi’'nin ise tasavvufu bir din ilmi olarak kabul ettigini, Kur’dn ve siinneti ana
kaynaklar olarak ele aldigini, hal ve makamlar cercevesinde tasavvufun metot ve adabini
ortaya koymaya calisirken zannedilenin aksine tasavvufun da belirli birtakim kurallar
Uzerine bina edildigini gostermeye calistigini, sifilerin Ehl-i siinnet cizgisi ve akaidi
Uzerine bir yol takip ettiklerini strekli vurguladigini, boylelikle bir ilim olarak stnni
tasavvufun varligini ortaya koymaya gayret ettigini sdyleyebiliriz. Bunu yaparken Serrac
gibi tasavvufun konu, gaye ve yontemini, adabini, her din ilmi gibi tasavvufun da sahip
olmasi gereken yetki alanini, bu alana giren satahat, vecd, sema‘, keramet gibi ifadeler
hakkinda s6z soyleme yetkisinin yalnizca tasavvuf ehline ait oldugunu dile getirmektedir.
Eserinde kelami konulara yer vermek suretiyle Kelabazi, hakikati siar edinmis tasavvuf
ilminin seriatla cakismayip hakikat iddiasinda seriata olan baghligini dile getirmis
olmakta ve tasavvufun seriat-hakikat batinlaguni saglayip korudugunu belirtmektedir.
Onun bu tavri, déneminde yayginlik kazanan ibahilik, huldlilik, ittihatgilik gibi seriat disi
gruplara ve tasavvufu reddedenlere karsi bir cevap niteligi tasir.24

Kelabazi’nin satahata yaklasimi hakkinda bilgi verecek olursak, onun ehli olmayanlar
tarafindan anlasilamayacak tasavvifi ifadelere yani satahata eserinde yer vermedigini
soyleyebiliriz. O satahatlari sebebiyle elestiriye maruz kalmis Hallac’tan ve séziinden
acik bir sekilde bahsetmemekle birlikte Bayezid-i Bestami, Hallac gibi zatlari blyik birer
sifl olarak kabul etmekten de geri durmamaktadir.25 Zira Kelabazi’nin, tasavvuf
anlayisini, Hallac’in miridi ve siki takipcilerinden biri olan Faris b. isa (6. 335/947)
vasitasiyla olusturdugu bilinmektedir. Bu sebeple Keldabazi’nin tasavvuf dislincesinin
temelinde Hallac’in duslncelerinin hakim oldugu soylenebilir. Kelabazi, Hallac’i,
soyledigi s6zden 6tirl ayip ve kusurlu saymamis bilakis mazur olarak degerlendirmis
fakat sekr ve vecd hallerinde sdylenen sozlerin tasavvufun 6ziinden sayilmadigini da
onemle vurgulamistir. Buradan hareketle Kelabazi’'ye gore Hallac veya daha genel bir
ifadeyle satah soyleyen sifiler, vecd halinde séyledigi s6zlerden 6tiri hakli olmasalar
da mazurdurlar ve suclanamazlar.26 Onun bu tavri, tasavvufun, ilk donemlerinden

24 Goktas, “Kelabazi ve Tasavvuf Anlayisi”, s. 58, 94; Sagan, “Eb( Talib el-Mekki’nin (6. 386/996) Duslincesinde
Dini ilimlerin Gelisimi ve Tasavvuf”, 56-57.

25 Kuseyri er-Risdle’de melamet, Hlcvirl Kesfii’l-mahcib’da futlivvet bahsini ele almazken Serrac ve Keldbazi
her iki konunun lizerinde durmamislardir.

26 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 21. Sifilerin “rumuzlu” ifade kullanmalar ve sGfi s6zlerini en iyi
sekilde ancak sfilerin anlayabilecegi ile ilgili olarak bk. Keldbazi, et-7a‘arruf, s. 88; a. mlf., Dogus Devrinde
Tasavvuf, s. 134-135. Kelabazi ayni zamanda vahdet-i viic(d, varlik mertebeleri, Nur-i Muhammedi, insan-i
kamil gibi tasavvuf felsefesine dair konulara deginmez. Ayrica baskalari tarafindan anlasilamayacak satahat
ibarelerine ve bu ibarelerin yorumlanmasina, Serrac yer verirken Kelabazi deginmemeyi tercih etmistir. Aslinda
her iki muellifin de yaptiklari bir i¢ kontrol olmakla birlikte farkli amaclar tasimaktadir. Satahatla ilgili olarak
bk. Gazzall, /hydu uldmi’d-din, 1: 54-57; a. mlf., fhydu ulimi’d-din, |: 94-99; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed
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itibaren bir ic elestiri mekanizmasina sahip oldugunu gostermektedir. O, bdylece avamin
yanlis anlamalarina sebebiyet verebilecek tartismali konulara girmeyerek tasavvufu ve
mahiyetini sistemli bir sekilde ortaya koymus olmaktadir.2?

Mekki’nin ise otuz lclinci fasilda itikadi konular Gizerinde durdugu, burada itikadi acidan
problemli disilincelere sahip firkalar zikredip onlara cevaplar verdigi gorilmektedir. O
kelamcilarin akli bilgilerinin ve kiyas yoluyla olusturduklari kitaplarinin dérdiincii asirda
ortaya cikmaya basladigini, kelam ehli ile ravi ve nakilcilerin “ulema”, kussasin da “arifler”
olarak anilir oldugunu elestirmektedir.28 Kelami ve akli bilgilere dayanarak sdylenen
sozlerin cogunun cahiller arasinda ilim olarak itibar gérdiigini ve bu kimselerin ilim ile
kelami temyiz edemediklerini zikretmektedir.29 Satahat ehline yonelttigi elestiriler ile de
tasavvufa bir ic elestiri yapmis ve tasavvufu siinni bir zemine oturtmus olmaktadir.
Satahat sahiplerine yonelttigi tim elestirilere ragmen Mekki’nin bu kimselerin yasadiklari
vecdden dolayi irade bakimindan maglup olduklarini, maglup olanin ise mazur kabul
edilmesi gerektigini ve vecd halinin her zaman kontrol edilemeyeceginden hareketle bu
hali yasayanlarin mazur3® goérilmesi gerektigi kanaatine sahip oldugunu soéylemek
mimkindir.

Kuseyr? ise slnni tasavvuf anlayisinin bir geregi olarak eserinde, tasavvufun sinni bir
cercevede yer aldigini ortaya koymak amaciyla Es‘ari akidelerine aykiri goérdugi safi
sozlerini zikretmemekte, konulari ayet ve hadisler rehberliginde, sinni tasavvuf
cizgisine uygun olarak ele almakta ve gerekli aciklamalari bu cercevede serdetmektedir.
Tasavvufun, ehli disindaki kimselerin anlayamayacaklari bazi terimlere sahip oldugu
gorisine Kuseyri’de de rastlamak mimkindir. S6zgelimi her gruptan alimin aralarinda
0zel olarak kullandiklari birtakim lafizlar ve terimler oldugunu, bir ilim olarak tasavvufun
da ehli arasinda boyle terimlerin bulunmasinin dogal karsilanmasi gerektigini, Allah
tarafindan sdfilerin kalplerine yerlestirilen bu terimlerin manalarinin onlara mahsus olup
ancak manevi ve rihi tecriibeler sayesinde 6grenilebilecegini belirtmektedir. Onlarin bu
terimleri kapal bir sekilde kullanmalarinin sebebinin ise kendilerinden olmayanlara karsi

b.Ali es-Seyyid es-Serif el-Clurcani el-Hanefi, et-7arifdt, nsr. Muhammed Sadik el-Miinsavi, Kahire, Dari’l-
fazile, 1.bs., 2004, s. 109; Ethem Cebecioglu, “Satahat ibarelerinin Anlasiimasina Dogru: Metodik Bir Deneme”,
Tasavvuf: [imi ve Akademik Arastirma Dergisi, sayr: 17, yil: Temmuz-Aralik 2006; s. 7-27; Sileyman Uludag,
“Sathiye”, DIA, s. 370-371.

27 Sagan, “Eb( Talib el-Mekki’nin (6. 386/996) Diisiincesinde Din ilimlerin Gelisimi ve Tasavvuf’, s. 62-63.

28 Mekki, Kdtd’l-kulib, |: 326; a. mif., Kalplerin Azigi, 11: 100.

29 Mekki, Kati’l-kulib, I: 328, 331; a. mlf., Kalplerin Azigi, 1: 102, 107.

30 MekKki, Kdti’l-kulidb, I: 130-131; a. mlf., Kalplerin Azigi, \lI: 222.
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kendilerini gizleyebilmek oldugunu disiinmektedir.3! Kuseyri'nin de eserinde huldl, ittihat ve
panteist anlayislari yansitacak hicbir ifadeye yer vermedigi, naslari te'vil etmekten uzak
durarak gerektigi yerlerde sadece seriata uygun tefsir yapma yoluna gittigi goriilmektedir.

Hucviri de Serrac, Kelabazi, Mekki ve Kuseyri’'nin bu yondeki kanaatlerini kabul etmekte,
her ilmin kendisine has tabirleri, istilah ve s6zleri bulundugunu, bir ilim olarak tasavvufun
da bu niteliklere sahip oldugunu, bir ilmin istilah olusturmadaki amacinin, ehlinin o ilmin
inceliklerini anlamasini kolaylastirmak, alan disindaki kisilerden ise bu ilmin sirlarini
gizlemek oldugunu belirtmektedir.32 Hucviri ise te’vilin dinden uzaklasip ¢ikmaya sevk
ettigine vurgu yapmak suretiyle te’vilden uzak durdugunu belirtmistir. Bu baglamda o hem
nas ve nakle asiri bagl olup tasavvufu reddeden Haseviyye'yi hem de bazi konularda
asirtya giden Huldliyye'’yi elestirmekten geri durmamistir.33

Sonug

Tasavvuf, din ilimleri arasinda mesruiyet kazanma siirecinde, her ne kadar diger din ilimleri
gibi kendi alaninda otorite sahibi oldugunu kabul etse bile, kendisinin diger ilimlerden ayri ve
bagimsiz disiliniilmemesi gerektigi noktasindan hareket etmistir. Tasavvufun hareket alani,
din icerisindeki manevi ve derlini meseleleri kapsar. Dinin manevi alanini konu edinmis s(filer,
tasavvufun bu yonini su lc¢ ziimreye gostermek istemislerdir: Hadis, fikih ve kelam alimlerine
ve ibahiler gibi sapkin goriiste bulunan kimselere.34 Bu acidan tasavvufun mesruiyet cabasinin
temelde iki hedefinin bulundugunu séylemek mimkindir. Tasavvuf 6ncelikle kendisinin de
en az diger ilimler kadar “mesru” bir alana, kendine has konu, gaye ve ydonteme sahip oldugunu
ortaya koymayi gaye edinmistir. ikinci olarak sapkin bazi gruplara, sahip oldugu “hakikat”
anlayisinin seriat ile catismadigini bilakis onun hiikiimlerine tabi oldugunu ortaya koyma

31 Kuseyri, er-Risdle, s. 119; a. mlf., Tasavvuf [imine Dair Kuseyri Risdlesi, s. 147.

32 Hicvirl, Kesfii’'l-mahcib, s. 613-668; a. mif., Hakikat Bilgisi, s. 426-473. Tasavvuf ilmi 6zelinde kavramlarin
hicri lll. asra kadar diger ilimlerin kavramlarti ile ic ice oldugu, bu kavramlarin hicri IV. asirdan itibaren tasavvafi
egitim ve bilgi-marifet yoniyle ele alinmaya baslandigi miisahede edilmistir. Bk. Abdullah Damar, “Tasavvuf
Terimlerinin Olusumu”, Tasawuf iimi ve Akademik Arastirma Dergisi, sayi: 17, yil: 7 (2006), s. 161-189, s.
161-164; Sagan, “Eb( Talib el-Mekki’nin (6. 386/996) Disiincesinde Dini ilimlerin Gelisimi ve Tasavvuf’, s.
44-46.

33 Hievin, Kesfi’l-mahcib, s. 501-508, 664; a. mlif., Hakikat Bilgisi, s. 322-327, 460.

34 Serrac ve Kelabazi bu konuda ayni kanaate sahiptirler. S6zgelimi Serrac tasavvufun din ilimleri karsisindaki
mesruiyetini ve dini yikamlalikleri hafife alan ibahilikten farkl oldugunu ortaya koyma baglaminda bu konuya
deginirken Kelabazi ise Allah’in farz kildig1 ve Hz. Peygamber’in vacip olarak belirttigi tim hikimlerden akil
ve balig olan herkesin sorumlu oldugunu, bazi kimselerin dinde Ustiin nitelikler kazandiktan sonra bu
hikiimlerin onlardan sakit olmasinin kabul edilemeyecegini, bu konularda hi¢ kimsenin ihmalkar davranma
hak ve yetkisine sahip olmadigini, seriatla ilgili hiikimlerin gecersiz sayillacagi herhangi bir makamdan
bahsedilemeyecegini belirtmektedir. Bk. Serrac, e/-Ldma’, s. 25; a. mlf., [s/dm Tasavvufu, s. 22-23; Kelabazi,
et-Ta'‘arruf, s. 59; a. mlf., Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 93.
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amaci tasimistir. Tasavvufun, seriatin hdkimlerini gecersiz sayan ibahi gruplarla
karistirflmasinin 6niine gecilerek bu gruplardan ayr degerlendiriimesi de bu baglamda
degerlendirilmesi gereken esas gayelerden biridir. Nitekim Serrdc, Kelabazi ve Mekki gibi
tasavvufun tedvin donemi miuelliflerinin eserlerine bakildiginda, ibahilerin seriat hikimleri
konusunda cok biyiik sorunlara yol actiklari gorilmektedir.35
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Oz: Misir'in 6nemli edebi sahsiyetlerinden olan Yahya Hakki, 1905 senesinde Kahire’de miitevazi
bir evde Tirk bir baba ile Arnavut bir annenin oglu olarak diinyaya gelmis ve 1992’de Kahire’'de
dlmistiir. Kahire Universitesi, Hukuk Fakiiltesi’nden mezun olduktan (1925) sonra cesitli tilkelerde
diplomat olarak gérev yapmistir. Bu cercevede 1930-1934 yillari arasinda istanbul’da, 1951-1952
yillari arasinda da Ankara’da Misir elciliginde gérev yapmistir. istanbul’da bulundugu siire icinde
basindan ceviri yapabilecek ve basini takip edebilecek diizeyde Tiirkce 6grenmistir. Turkiye’de
bulundugu sire icinde bircok sehri ve koyi gezmis ve buralarla ilgili izlenimler edinmistir. Zikreyat
Matviyye (sakh kalmis hatiralar) adh eseri uzun yillar giin yizine cikamamis, nihayet 1993
senesinde yani 6limiinden bir sene sonra kizi Neha Yahya Hakki’nin gayretleriyle basilabilmistir.
Tirkiye’de kaldigi siire icinde edindigi kaltirel, sanatsal, sosyal, siyasal, ekonomik ve askeri
izlenimlerini selis Gislubuyla tarihe kaydetmistir. Okuyucuya sunduklari sadece nakil degil, gdzlem
ve tahlil eleginden gegen yazilardir.

Anahtar Kelimeler: Yahya Hakki, Zikreyat Matviyye, Dem‘a ve ibtisime

Abstract: Yahya Hakki who is one of remarkable literary figures of Egypt, was born as a son of an
Albanian mother with a Turkish father in a modest house in Cairo in the year of 1905 and has died
in Cairo in 1992. He served as diplomat in various countries after graduation from Faculty of Law,
Cairo University. In this frame,; he served in Istanbul in between the years of 1930-1934 as well
as in the Egyptian embassy, Ankara in between the years of 1951-1952. He learned Turkish at a
level to translate from the press and to follow the press in the time he was in Istanbul. He visited
many cities and villages and then acquired impressions about those places in the time he was in
Turkey. His work named Zikreydt Matviyye (memories that remained hidden) could not come to
light for many years. Finally in the year of 1993, namely one year later from his death, it was able
to be printed with the efforts of Neha Yahya Hakki, his daughter. He recorded his cultural, art,
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social, political, economic and military impressions that he acquired in the time he was in Istanbul
to the history with the selis style. What he present to the reader is not only transfer but they are
the articles that pass through the sieve of observation and analysis.

Keywords. Yahya Haqqi, Zikreyat Matviyye, Dem‘a ve Ibtisime

1. istanbul’a Gelmeden Once Yazarin Bazi Degerlendirmeleri

Yahya Hakki Turk asilli olmasina ragmen, yetistigi evde ¢ok az Turkce konusulmustur.
Kendi ifadelerine gore Tirk dili, ailede cok uzun yasamamis, Arapca’nin etkisiyle
tamamen silinmistir.

Yahya Hakki’nin Mahmud Tahir Hakki isminde bir amcasi vardi. Balkan harbinin cikisi
siralarinda (1912) amcasi bir giin basinda beyaz bir fes oldugu halde eve gelir. O
siralarda Sirplar Tirkiye ile savas halindedir. Misir, Sirbistan’dan kirmizi fes ithal
ediyordu. Bazi Misirli vatandaslar, Sirplari protesto etmek amaciyla onlardan ithal edilen
kirmizi fes yerine beyaz fes kullaniyordu. Yahya Hakki’nin amcasi da beyaz fes giyerek
bir anlamda Sirplari protesto ediyordu. Bu, Tiirkiye’nin yaninda yer alarak Sirplarin fesini
boykot etmek anlamina geliyordu. Diger taraftan ilkokul siralarinda Misirli 6grenciler,
Enver Pasa gibi bazi Tirk blyilklerini taniyor ve onlara benzemeye calisiyordu. Misir’da
bu dénemde genel olarak Tiirk yoneticilere deger veriliyor, ylceltiliyor ve Tlrk Devleti’ne
Avrupa’da islam’i savunan bir kale olarak bakiliyordu.

2. iskenderiye’den istanbul’a (1931)

Yahya Hakki, bilyik bir istiyakla gormeyi arzu ettigi Tirkiye’'ye gitmek uzere
iskenderiye’den Ege veya izmir adli biyiik bir gemiye biner ve dort giin sonra istanbul’a
varir. Yahya Hakkr’nin ailesi kendisine istanbul’da ikamet etmekte olan bazi
akrabalarinin adreslerini verir. Hakki, istanbul’a geldikten sonra biitiin bu akrabalari tek
tek ziyaret eder. Yaklasik dort sene ismail Bey, esi, buiyiik kizi Beyza ayrica Beyan, Azime,
Ahmet ve Mustafa’dan olusan bir akrabasinin yaninda kalir.

Yahya Hakki, istanbul’da farkl bir diinya ile karsilasir. Yiizyillarca diinyada hakimiyet
siirdiirmiis olan bir imparatorluk cékmiis ve onun yerine her seyi ile yeni, kendisinin de
hakkinda ¢ok sey bilmedigi bir devlet kurulmustur.

Yahya Hakkr’'nin ilk yaptigi sey Tiirkce 6grenmeye baslamasidir. “Ldtin harfleriyle o/sa da
Tiirkce ogrenmeye basladigim icin sanshydim. Ldtin harfleriyle okumaya karar
vermistim. Béylece kendimi diinyanin en giizel llkelerinde yasar bulmustum.” (Hakki,
Zikreyat Matviyye, 1993: 64).
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Yahya Hakki istanbul’da bir siire kaldiktan sonra Pire ve izmir’e gecer. izmir’'den tekrar
istanbul’a gitmek iizere Canakkale Bogdazi’’ni kullanir. Burayi gemiye binen birinin
gorebilecegi en glizel yer olarak tanitir. “Burasi gemiye binenin seyredebilecegi en giizel
ve en essiz yerdir.” (Hakki, Zikreyat Matviyye, 1993: 64).

Diger taraftan bogazin guizelligine hayran kalan Yahya Hakki, “Buranin giizelligini kimse
bana sormasin’ der. (Hakki, Zikreyat Matviyye, 1993: 64).

Dunyanin gézinin Gzerinde oldugu istanbul; romanlara, hikayelere ve siirlere konu olan
bu nadide sehir, yazarin da oldukca begenisine mazhar olur. “/stanbul’da nereye
gidersen git, gtizel manzaralar, denizler, tepeler, kaynak sulari; kiyilarda serpilmis
kahvehaneler ve her kahvehanede bir tir ¢algilarin calindigini gorirsin’ diyerek
begenisini dile getirir. (Hakki, Zikreyat Matviyye, 1993: 64).

Yahya Hakki’nin istanbul’da bulundugu siralarda Minir Nureddin Selcuk (1900-1981)
donemin en buyilk sarkicisidir. Minir Nureddin’in Kahire’ye gidip geldigini ve kraliyet
ailesinin kendisini cok iyi tanidigini séylemektedir. (Kocak, 2003: 130-137) Nitekim
Selim Sezgin de Miinir Nureddin’in Bilmedigimiz Taraflari adli yazisinda sanatginin
hemen hemen her yil esi ve kiziyla birlikte Kahire’ye gittigini, ona bitiin dogunun hayran
oldugunu belirtmektedir. (musikidergisi.net, 2019).

Yahya Hakki, “Mdnir Nureddin’in mizigi sunus ve icra seklini Misir’daki durum ile
karsilastirdigimda son derece gelismis bir miizik olarak degerlendiriyordum” (Hakki,
Zikreyat Matviyye, 1993: 65) diyerek Misir’in bu konuda geri kaldigini ifade eder. Yine
kendi ifadelerinden Kahire’de Minir Nureddin’in konserlerine katildigini anlamaktayiz.
Bu konuda Yahya Hakki’nin degerlendirmeleri su sekildedir:

“Mdinir Nureddin’in konserinde konser baslamadan bana bir program verirler. Boylece
ben sanatcinin hangi sarkilarini dinleyecegimi  bilirim. Ancak Misir’da Ummii
Gllsdm’un (1898-1975) konserine gidenler konserin basinda onun hangi sarkilari
seyleyecedini bilemezler. Ummd Giilsim, sarkinin ilk bdlimiini okududunda
duygularin oksandigina dair tezahdiratlar hemen yikselir. Miinir Nureddin ise (¢
béliimde sarki soyler. Birinci bolim klasik tarzda dort sarkidan olusur. Dort sarki
modern tarzda, dort sarki da halk tirkiileri tazinda olur. Bu karisim, insan farkli
renkleri izledigi icin ¢cok giizeldi. Arkada da i¢ ya da enstriimantal vardi, Kanun,
kemenge ve ney. Oysa Misir’da boyle bir olusum yoktu.” (Hakki, Zikreyat Matviyye,
1993: 65).
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3. istanbul’daki Kiiltiirel ve Toplumsal Hayat

Yahya Hakkr’nin ilk dikkatini ceken sey, bir islam devletinin nasil laik bir devlete
donustugidir. 1930’lu yillar gibi hentiz erken bir donemde bu durumun yansimalarini
daha iyi 6grenebilmek icin Tiirkce bilmek gerekiyordu. Yahya Hakki da bir Tirk aile ile
oturmasinin ve Turk diline ciddi bir sekilde egilmesinin kendisi icin bir sans oldugunu
dile getiriyor. Bunun sonucunda da hem gazete hem Resat Nuri Giintekin (1889-1956)
gibi yazarlarin yazmis oldugu kisa oykiiler hem bazi eski hikayeleri okuyup anlayacak
hale gelir. Tirkiye’de meydana gelen gelismeleri takip edebilmesi icin belirli diizeyde
Turkce 6grenmesi gerekliligine inandigi icin bu meseleyi 6zel yeteneklerini de kullanarak
cozer. Yahya Hakki Tiarkce'yi sadece 6grenmekle kalmaz, tiyatroya ve operaya da
gitmeye baslar.

Bilindigi gibi cok fazla okunup taninmis romanlarin yazarlari o romani tiyatro oyunu
haline getirirler. Bizim edebiyatimizda da buna Resat Nuri’yi ve onun Yaprak Dékimdii
adli eserini 6rnek verebiliriz. Aslinda bu gelenek diinya edebiyatlarina ve bize herhalde
Fransiz edebiyatindan ge¢mis olmahidir.

Yahya Hakki; annesi Kipti, babasi Keldant olan Irak asilli Misirli komedyen Necib er-
Reyhani’ye (1889-1949) benzettigi tuluat sanatcisi “Sultan /. Abdilhamid’i gildiiren
adam” diye de taninan Nasit Efendi’nin (1886-1943) komedi oyunlarini seyrettigini
soyler. (Hakki, Zikreyat Matviyye, 1993: 66) Hatta Nasit Efendi’nin oynadigi bir Fransiz
oyununu Misir’da Necib er-Reyhani’nin de oynadigini soylemektedir. Gittigi tiyatroda
bulunan insanlari da anlatan Yahya Hakki, o dénemde Tirk tiyatrosunun gelismis
oldugunu ancak her seye ragmen dogu tiyatrolarina benzedigini séylemektedir. Yahya
Hakki ayrica Tirklerin Nasit Efendi’yi sadece oyunculuguyla tanidiklarini ona ne filozof
ne de dahi sifatlarini vermediklerini séyler. Onun sadece biyiik bir 6nemi haiz sanatgi
olarak gorildugiini ve bunun da yeterli oldugunu soyleyerek yazar, herhalde Misir’da
durumun boyle olmadigini ima etmek ister.

Diger taraftan opera ve orkestraya da deginen Yahya Hakki, bogazin kiyilarinda bulunan
eglence mekanlarindan da bahsetmektedir. Buralarda mizik calindigini ve bu mizik
esliginde erkeklerin el ele tutusup oynadigini sdylemekte ayrica oynayanlarin durumunu
sanki humma hastaligina yakalananlara benzetmektedir. Herhalde bu oyunlar, Karadeniz
veya Cecen oyunlari olmalidir.

Basta; Turk asilli, son devir Arap sairlerinin en UGnli ve 6nemlisi Ahmet Sevki (1868-
1932) olmak iizere pek cok Misirlinin istanbul’u ziyarete geldigini séyleyen Yahya Hakki,
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Arap siirinden Tirkce’ye herhangi bir cevirinin yapilip yapilmadigi konusunu arastirir.
Ancak kitapcilarda bununla ilgili herhangi bir sey bulamaz. Diger taraftan Tirk siirinden
de Arapca’ya herhangi bir ceviriye rastlamadigini da belirtmektedir. (Hakki, Zikreyat
Matviyye, 1993: 68)

Yahya Hakki, Ahmet Sevki’yi sadece Abdiilhak Hamid Tarhan’in (1852-1937) tanidigini
ogrenir ve bir toplantida onunla tanisir. Abdilhak Hamid kendisine Sevki’yi cok kisa bir
siireligine gordugini ancak hakkinda hicbir sey okumadigini séyler. (Hakki, Zikreyat
Matviyye, 1993: 68-69)

Akif’ten de milli marsimiz dolayisiyla bahseden Yahya Hakki, Mustafa Kemal Atatirk’in
kendisine kizdigini ve bu yiizden Misir’a sigindigini sdyler. Bu arada Milli marsimizdan
oldukca etkilendigini ve marsin dinleyende garip bir his biraktigini ifade eder. (Hakki,
Zikreyat Matviyye, 1993: 69)

Yahya Hakki, kendisinin son derece hassas bir donemde Tirkiye’de bulundugunu
soyleyerek Tirkiye’deki degisimi yani Turkiye’nin laisizme gecisini goziyle gérdugind,
kulaklaryla duydugunu ve bu degisime eliyle dokundugunu ifade eder.

Yahya Hakki’nin milli marsimizla ilgili yapmis oldugu degerlendirmeden sonra kaleme
aldig1 asagidaki ifadeler son derece onemlidir: “Tirkiye’de yapiimaya calisilanlara
ragmen ruhani hayat ve Dini heyecan hic bitmemis, Tiirkler dinleriyle zenginlesmeye
devam etmis, essiz camiler gibi Islami mimaride ilerlemeyi sirdirmiistir.” (Hakki,
Zikreyat Matviyye, 1993: 71)

Yahya Hakki, tarihi eserlerden bahsederken o6zellikle Ayasofya’nin lizerinde durur.
“fsldmi Fetii’ diye tanimladigi istanbul’un fethinden hemen sonra kiliseden camiye
dondstirilen Ayasofya’nin Cumhuriyetin baslarinda miizeye cevrildigini séylemekte ve
defalarca orayi ziyaret ettigini belirtmektedir. (Hakki, Zikreyat Matviyye, 1993: 70-71)

Ayasofya’nin glizelliginden, cekiciliginden bahseden Yahya Hakki, buranin glizelliginin,
insicaminin yakindan degil ancak uzaktan goriilebilecegini ifade eder.

4. Ayasofya’da Kadir Gecesi Namazi
“Cok soguk bir geceydi. Bazilari ellerinde mangallarla gelmislerdi. Ben diplomatlara
tahsis edilen yerdeydim. Neden diplomatlara ayrilan ayricalikli yere oturdum ve
yukariya ¢iktim; benim asagiya inip Tirklerle ayni safta namaz kilmam gerekiyordu
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diyerek bu konuda kendimi agir bir sekilde elestirdim.” (Hakki, Zikreyat Matviyye,
1993: 71)

Yahya Hakki’nin notlarina gore Ayasofya’nin once kiliseye donistirilmek istendigini
ancak daha sonra yapilan uzun uzun minakasalardan sonra orta bir yol olarak miizeye
cevrilmesinin daha uygun olacagi kararina varildigini séylemektedir. (Hakki, Zikreyat
Matviyye, 1993: 71) Miizeye cevrildikten sonra da duvarlardaki kaplamalar sékiilmis ve
boylece Hristiyanlhga dair resimler ortaya cikmis ancak Fatih Sultan Mehmet déneminde
asilan Hz. Peygamberin adi ile dort halifeye dair yazilar ise oldugu gibi birakilmistir.

Bu karardan sonra Ayasofya’da yapilmasina karar verilen degisiklikleri bizzat goren
Yahya Hakki duygularini su sekilde dile getirmektedir:

“Ayasofya’yi ziyaretim esnasinda hissettigim sodguk atmosferi hicbir yerde
hissetmedim. Burasi ne bir kiliseye benziyor ne de camiye. Bu giizel binaya sicaklik
veren, ister kilise ister cami olsun namazdi, duaydi ve yakarislardi. [ste Dini
mabetlerin sirri burada yatmaktadir. Bu binalar disardan gorildiigi gibi tas ve
¢cimentodan ibaret degil, asil olan icerdeki yakarislardir.” (Hakki, Zikreyat Matviyye,
1993: 72)

Yazarin Turk insani ile ilgili olarak yapmis oldugu bir degerlendirmesi oldukca dikkat
cekicidir. “Bununla birlikte [stanbul halki Kadir gecesini ihya etmek icin Ayasofya’yi secti.
Bu gecede oraya gelmeyen Tiirklerin [sldm’a olan badgliliklarini, [sldm’in onlara etkisini
anlayamayacaktir.” (Hakki, Dem’a ve ibtisime, 1965: 26)

Bu arada Bayezid, Sileymaniye, Eylip Sultan ve Fatih camilerinden de bahseden Yahya
Hakki, bu camilerin levhalarindaki nesih tiirii yazilara deginerek “Kur’dn Mekke’de indi,
Kahire’de okundu, Istanbul’da yazildi’ (Hakki, Zikreyat Matviyye, 1993: 72) séziinii de
hatirlatmaktadir. insanin ruhunu oksayan bu yazilarin kendisini bitiin bu camilerde
Cuma namazi kilmaya tesvik ettigini sdylemektedir. Ancak Cuma namazi icin gittigi bir
camide imamin hutbede soyledikleri Yahya Hakki’yl son derece sasirtir:

“fmam, hutbede temizlikten ve giizel koku siirinmekten bahsediyordu. Imam, ‘Dini
tavsiyelere uyarak size gtizel esanslar hazirladim. Namazdan sonra sizin bunlardan
satin almaniz igin kapida duracagim’ dedi. Ticaretle ugrasan bu imama ¢ok
sasirmistim.”
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Tirk Osmanh Mizesi diye tanimladigi Topkapl mizesinden ayrica Kahire’deki Hani’l-
Halili carsisina benzettigi Kapali Carsidan da sitayisle bahseder. (Hakki, Zikreyat
Matviyye, 1993: 72)

Yahya Hakki burada hem konu ile ilgili olarak hem de diger bazi konularda yine
Tirkiye’deki hatiralarina dayanarak Dem‘a ve ibtisdme adli eserinde de bazi seyler
yazdigini séylemektedir: (Hakki, Dem‘a ve ibtisime, 1965: 22-26)

Asiklarin birbirleri icin zaman zaman kullandiklari “yavrum” kelimesinin hicbir dilde
bulunmadigini sdyleyen yazar, donemin Tirkiye'sindeki kiz kacirma olaylarindan
bahsetmekte ayrica erkegin kadina olan hakimiyetini de dile getirmektedir. Tirkiye’'de
ikametinin Gzerinden heniliz bir hafta gecmeden kiz kacirma olaylari ile ilgili pek cok
haber gérdiglini séylemektedir. Ona gore bu kacirma olayi erkekligin bir nisanesi olarak
gorilmektedir. Yazar cok yer gezdigini ancak Tirkiye’de yasadigi dénemde kadinin
acimasiz erkeklerin kurbani oldugunu 6zellikle dile getirmektedir. Bu durumu gordiikten
sonra eglence yerlerinde mizik dinleyecek gliciiniin kalmadigini, insanlar ézellikle geng
kizlart umutsuz gordigiini belirttikten sonra pek cok yerde minberlerde din adamlarinin
umut dagittiklarini ifade etmekte Yiksek Kaldirim’daki bir cami imaminin hutbede
temizlikten bahsederek 6zellikle esans kullanilmadigi siirece tam temizlik olmayacagini
belirtmesinin kendisine cok da itici gelmedigini ifade etmektedir. Bu arada oélilerin defin
islemlerinden de bahseden vyazar, apartmanlar arasinda hi¢ kimsenin doénip de
bakmadigi pek cok 6li kemiginin saga sola dagildigini gordigini kaydetmektedir.
Yazarin mezarliklar icin yapmis oldugu su degerlendirme oldukca iclidir: “/stanbul’daki
mezarliklar hiizinld selvi agaclariyla doluydu. Riizgdr estiginde yapraklari sanki ferydd
i figan, matem ve inleme seslerine benzer ses cikariyordu.” (Hakki, Dem‘a ve ibtisime,
1965: 24)

Bu mezarliklar arasinda en meshurunun Eb0( Eyy(bi’l-Ensari (Eylp) mezarliginin
oldugunu séylemektedir. Yazar Tiirkiye’deki ikameti esnasinda ézellikle islami uyanisi
etkileyen XIX. yuzyil fikir ve siyaset adamlarindan Cemaleddin el-Efgani (1838-1897)
(Hayreddin Karaman, 1994: 456-466) ile Misirl hatip, gazeteci ve sair Abdullah Nedim’in
(Hulusi Kilic, 1988: 125-126) kabirlerini c¢ok aradigini ancak bulamadigini dile
getirmektedir.

Yazar, iki cami disinda istanbul’daki camilerin duvarlarinin ifade ettiklerinden daha fazla
bir sey ifade edemediklerini séylemektedir. Bu iki caminin kalbini etkiledigini ruhunu
oksadigini kaydetmektedir. Bu camilerden olan Eylip camiine gidisini soyle
anlatmaktadir:
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“Galata Kopriisii’'nden kalkan gemiye bindim. Gemi Hali¢’in durgun sularini
yariyordu. Bugiine kadar Halic’in bu mizikal bir isimle adlandiriimasi) hususunda
yapilan  agiklamalardan ikna olmamistim.  Halic’in  kivrilmasini  boynuza
benzetmislerdi. Altina benzetilmesi de orada daima cesitli mallaria yikli gemilerle
dolu olmasindand,.” (Hakki, Dem‘a ve ibtisime, 1965: 25)

Ayasofya camiinin essiz sanatinin giizelliginden aldigi zevkin bu caminin karsisinda uzun
uzun durmasina neden oldugunu sdyleyen yazar, caminin hala Bizans sanatinin bir eseri
olarak kabul edilen kilisenin adini tasidigini ifade etmektedir.

Yazar, daha sonra istanbul’da birlikte calistigi bazi kisilerden de bahseder. (Hakki,
Zikreyat Matviyye, 1993: 73-82) Abdurrahman Hakki Pasa, Ahmet Remzi, Ahmet Hilmi
bunlar arasinda yer almaktadir. Konsolos olan Abdurrahman Hakki Pasa’nin son derece
onemli ve titiz bir insan oldugunu sdyleyen yazar, konsolosun sabah muayyen bir saatte
isine geldigini, oncelikle gazeteleri gozden gecirerek Turkiye ve Misir’t ilgilendiren
haberleri sectigini soylemektedir. Ahmet Remzi ise konsoloslukta memurdu. Londra’daki
Misir sefaretinden gelmis ancak yazarin ifadelerine gére ingiltere’nin oldukca etkisinde
kalmistir. Yazar bunlara delil olarak da Ahmet Remzi’nin devamli surette pipo icmesini,
ingiliz ayakkabisi giymesini vermektedir. Ahmet Hilmi’yi ise tanidigi en ilgin¢ sahsiyetler
arasinda gérmektedir. Ahmet Hilmi’nin istanbul’da kisa zamanda Tiirkce ve Fransizca
ogrendigini soylemektedir. Tam bu noktada Yahya Hakki konsoloslukta galisanlar icin
onemli bir degerlendirme yapmaktadir:

“Tek bir konsoloslukta ¢ kisinin calistigr goriilmektedir. Aralarinda koéti bir
anlasmazlik varsa hayat cekilmez hale gelir. Bilmiyvorum disardaki Misirlilarin
birbirlerini sevmeleri, birlik olmalari, birbirleriyle yardimlasmalari nasil kolay
gerceklesebilir. Ahmet Hilmi, Misir’dan Istanbul’a ziyaretci geldigi vakit onlart alir
alisveris yerlerine gétiirtiir, boylece kendisi alisveris yaptigi zaman bliyiik bir indirim
kazanirdl. Avrupa’nin pek ¢ok Misir elgiliklerinde ve konsolosluklarinda bu tir
memurlar bulunmaktadir. Bur durumla ben de karsilastim. Bize iki miistesar gelmisti.
Onlarla tanistim ve arkadas olduk. Bir ara benden ahlaki degerlerimizi uymayan bir
sey talep ettiler. Ben de onlara Misir hiikiimetinin beni buraya ‘k...Iik’ icin degil,
konsolos yardimcisi olarak génderdigini soyledim ve reddettim.” (Hakki, Zikreyat
Matviyye, 1993: 80)

Yahya Hakki, diger taraftan Sami Rizkullah Semike, Abdiisselam Rafet’ten de
bahsetmektedir. Ozellikle Abdiisselam Rafet’in cok degerli arkadaslarindan ve cana
yakin birisi oldugunu, her sabah calisanlara niikteler soyledigini aktarmaktadir. Yahya
Hakki’'nin Abdiisselam Rafet’le ilgili bir hatirasi da dikkate degerdir: “Onu evine ziyarete
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gittigimde yataginin yaninda ‘101 niikte’ adli bir kitap gordiim. Anladim ki niikteleri
ezberliyor ve her sabah bize anlatiyordu.” (Hakki, Zikreyat Matviyye, 1993: 81)

Yahya Hakki, konsolos olarak Abdurrahman Hakki’dan sonra Ahmet Hakki’nin tayin
edildigini anlatmaktadir. 1899 senesinde iskenderiye Montaza sarayinda dogup 1980
senesinde de istanbul Ortakéy’de 6lmis ve Misirli bir prens olan Prens Muhammed
Abdilminim’in zaman zaman konsolosluga konsolos Ahmet Hakki’nin yanina geldigini
ve saatlerce sohbet edip kahkahalar atarak guldiiklerini anlatir.

Yahya Hakki, Abdurrahman Hakki, Ahmet Hakki ve kendisinin akraba olmadiklarini da
belirtmektedir.

5. islam ve Laiklik Arasindaki Tiirkiye Hakkindaki intibalari

Ona gore Tirkiye, islam tarihinde gérilmemis bir olayr gerceklestirmistir. Seriati
uygulayan, bir Seyhilislami olan tiklim tiklim dolu camilerinde Kur’an okunan, tasavvuf
tekkeleri bulunan bir tilke nasil olur da g6z acip kapayincaya kadar ser’i kanunlarini ilga
edip isvicre kanunlarini uygulayan laik bir devlet haline gelebilir? Nasil olur da tekkeler
kapanir, ser'i mahkemeler kapanir ve Tirkiye sanki bir Avrupa devleti haline gelir?
Yazarin burada tizerinde durdugu nokta bu degisimin sebebidir.

Konu ile ilgili olarak yazar bir baska eserinde sunlari sdylemektedir:

“...bitin tekkeler ve daha fazlasi kapatilmisti. Ben iki Tiirk Mevlevi tekkesinin
bulundugu lkeden bu llkeye geldim. ...Bunlardan ilki, Yazma Eserler
Kiitiiphanesi’nin sahibi merhum Ahmet Talat Sarayi’nin karsisinda es-Siyifiyye
semtindedir. Digeri ise kale tarafindan Mukattem daginin altinda bulunan derin bir
madaranin icindedir.” (Hakki, Dem‘a ve ibtisime, 1965: 16-21)

Onun bu ikameti esnasinda edindigi intiba Tiirk insaninin islam’a son derece bagh
oldugudur. Ayrica camilerin sadece erkeklerle degil bayanlarla dolup tastigini
soylemektedir. Tirkiye'nin bazi koylerini gezdigini ve bu koylilerin Peygamberi cok
sevdiklerini dile getirmektedir. Ancak yazarimiz bu peygamber sevgisini asiri buldugunu
da belirtmektedir. Hatta bu konuda su ifadeyi kullanmaktadir: “.../ilgingtir; Peygamberi
oylesine seviyorlar ki bazen bana bu sevgi Allah sevgisinin lizerindeymis gibi geliyor.”
(Hakki, Zikreyat Matviyye, 1993: 83)

Yazara gore Tirkiye’de iki seyin izerinde durmak 6nem arz etmektedir. Siyasi acidan bu
Ulkede ne oldu? Bu degisiklik nasil meydana geldi?
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Bilindigi gibi islam ordulari Avrupa’ya iki yoldan girmistir. Birincisi dogudan Enduliis’ten
gerceklesmistir. Bu da tam 500 yil strmdistir. Digeri ise Tirkler kanaliyla olmustur.
Tirkler, Viyana kapilarina kadar gelmislerdir. Misir'in fethiyle baslayan doénemle de
Osmanli, tim Mislimanlart koruyan bir devlet haline gelmistir. Yahya Hakki’'nin
asagidaki ifadeleri bize gore belge niteligindedir. Pek cok Arap tarihcisinin de kulagina
kipe olmahdir:

“Tlirklerin Arap irkini ortadan kaldirmak ve Araplara zorla Tiirkce ogretmek
istediklerine dair séylenenleri bir kenara koyalim. Tiirkler, hi¢c Misirlilara zorla Ttirkce
ogretmeye tesebblis ettikleri olmus mudur? Asla! Tiirkler kendi ilkokullarinda
Arapga’yr mecbur kilarken Tiirkgce’nin Misirlilara dayatildigr hi¢c olmamustir.” (Hakki,
Zikreyat Matviyye, 1993: 83)

Yahya Hakki gibi Osmanlilara zaman zaman insafla bakan arastirmacilara
rastlayabiliyoruz. Mesela Misirli Dr. Fehmi Sinnavi’nin su sézl de son derece 6nem arz
etmektedir: “Guniimiiz Arap zirvelerinde temel mesele, [srail’e ne kadar boyun
egilecegidir. Eger Osmanliya bunun binde biri kadar boyun egebilseydik, simdiye kadar
elimize gegenlerin milyon katini kazanirdik.” (Armagan, 2013: 109)

Bir keresinde istanbul’dan gemiyle dénerken bazi Yunan adalarinin giizelligini gériince
Vapurdan inip bu adalarin cazibesini yakindan gérmek isteyen yazarimiz, Midalin (Midilli)
ve Serkis (Sakiz) adl adalara cikar. Bu adalarla Turk topragi arasindaki mesafe de av
teknesiyle yaklasik bir bucuk saattir. Bir balikci teknesine binen yazarimiz, Tirk kiyisina
ulasir. Burada pek ¢ok otelin bulundugunu ancak otellerde hicbir misterinin olmadigini
belirtir. Yazarimiz bu otellerden birine girer, otelin sahibi icerde oturmus nargile
icmektedir. Bu zat yazarimiza Turkler ve Yunanlilarla ilgili bazi olaylar anlatarak
Yunanlarin Gziim konusunda oldukca deneyimli olduklarini soyler.

Bu arada Yunanlilarin tilkeden cikarilmalarinin asil sebebinin M. Kemal Atatiirk’iin savas
taktigi oldugunu zikrederek sunu ifade eder:

“...onun savas taktigi Tiirk ordusu ilerlemeden oénce diizensiz gerilla birliklerinin
onceden gdénderilerek Yunan askerlerinin ve bdlgede ikamet etmekte olan Yunan
halkinin kalbine korku salmasi sonrasinda da Tiirk ordusunun girilmesi gereken yere
girmesidir.” (Hakki, Zikreyat Matviyye, 1993: 87)

Bu noktada Yahya Hakki 6nemli bir noktaya temas etmektedir.
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“ftalya’nin Anadolu’nun bazi yerlerini, ingiltere’nin de [stanbul’u isgal ettiginde tim
Miislimanlardan beklenen Tiirkiye’nin yaninda yer almalariydi. Ama ne yazik ki, fslam
diinyasi Tiirkiye’'nin karsisinda yer aldi. Bunun en bliyiik érnedinin de Mekke Serifi
Hiiseyin’in tutumu ve en d6nemlisi de Ingiliz Lordu McMahon ile olan gizli
yazismalariydi. Bu gizli yazismalarda Ingiliz Lordu McMahon, Serif Hiiseyin’e ‘Sen
Arap’sin, 6zglir olmali ve Tlirklere karsi savasmalisin’, Serif Hiiseyin de Lord’a ‘Evet...
evet, para gondermelisiniz’ diyordu. Hiiseyin’in yazmis oldugu her mektup para
talebi ile bitiyordu. Kendisine para da gonderiyorlardl.” (Hakki, Zikreyat Matviyye,
1993: 88)

Tam da burada Yahya Hakki cok énemli bir noktaya daha deginmektedir:

“Uziicti olan Mekke Serifi Hiiseyin’e esir diisen Tiirklere yapilanlardir. Yakinen
bilivorum ki, hapishanede yer altindaki hiicre dahi denilemeyecek yerlerde
kaliyorlardi. Hicaz’da da Tlirk esirlere boyle muamele ediliyordu. Diger yerlerde de
durum farkli degildi. Misir da o6yleydi. Misir ordusu Siiveys kanalini savunmaktan
sorumluydu. Burada Misir askerleriyle Sam ve Filistin’den gelen Tiirk énci kuvvetleri
arasinda catismalar ¢ikmisti. Gorinddgi gibi Arap diinyas! oldugu gibi Ttirkiye’nin
karsisindayd.” (Hakki, Zikreyat Matviyye, 1993: 89)

Yahya Hakki, Mustafa Kemal Atatiirk’in Araplar hakkindaki distinceleri bahsinde ise
onun onlardan pek hosnut olmadigini aktarmaktadir. (Hakki, Zikreyat Matviyye, 1993:

89)

Hatta bu durumun herhalde halki etkiledigini anlatmak icin de séyle bir anisini dile

getirir:

“fstanbul’un kdylerinden birindeydik. Arapca konusuyorduk. Yanimizda oturan kisi
birden ayaga firlayip ‘siz Arap misiniz’ diyerek sirtini déndii ve arkasindaki darbeleri
bize gosterdi.” (Hakki, Zikreyat Matviyye, 1993: 90)

Yahya Hakki, Mustafa Kemal Atatiirk’in bir Misirli diplomatla yasadigi olayr soyle

nakletmektedir:

“Tlirkive her yil Ekim’de 29 Ekim Cumhuriyet Bayrami kutlanir. Cankaya’da verilen
resepsiyonda resmi elbiselerle kutlamalar olur. Fakat bizim resmi elbisemiz tesrifat
elbisesi ile fesimizdi. Bizim el¢cilik ¢calisanlarindan Abdtilmelik Hamza da fes giyerek
kutlamaya gelmisti. Mustafa Kemal Atatilirk ise festen hoslanmiyordu. Abdiilmelik
Hamza'yr karsisinda fesli gériince onu yanina ¢agirarak fesini ¢ikarmasini ister.
Abdiilmelik Hamza ¢ok zor durumda kalir. Cikarsa miydi yoksa talebi yerine
getirmeyerek diplomatik bir krize mi sebep olsaydi? Bereket versin sonunda fesi



196 Hiiseyin Yazici

¢clkararak oradan gecmekte olan bir garsonun elindeki tepsiye koyar ve hemen
Mustafa Kemal Atatiirk’in yanindan ayrilir. Miisavirimiz Tevfik Silahdar ile atasemiz
Ahmed Remzi’ye géz ile isaret ederek hemen ayrilmalarini ister ve oradan ayrilir/ar.
Akabinde 1925-1939 yillari arasinda Tiirkiye Disisleri Bakanligi yapmis olan Tevfik
Ristd Aras (1883-1972) elciligimize gelerek Abdiilmelik Hamza’nin génlind almak
ister ve soyle der: Atattirk, bu davranisi ile seni kesinlikle kiiciik diisiirmek istemedi.
Hava ¢ok sicakti, seni bu sikintidan kurtarmak istedi. O, senin boylesi yerlerde hafif
seyler giymeni ve digerleri gibi davranmani istedi. Kaldr ki senden baska fes giyen de
yoktu.” (Hakki, Zikreyat Matviyye, 1993: 93)

Fakat Abdllmelik Hamza, Misir hiikiimetine olayi iletmeye kararlidir. Mektubun normal
posta ile gitmesi halinde Tiirk yoneticilerinin bu isi anlayacaklarini tahmin ettiginden bu
is icin Yahya Hakki'yl Atina’ya gidip mektubu oradan postaya atmakla gorevlendirir.
Yahya Hakki da ertesi giin istanbul’dan bir gemiye binerek Atina’ya varir. Bu olaydan
sonra Misir ile Tirkiye iliskileri uzun bir siire gerginlik yasar.

Yahya Hakki, M. K. Atatirk’le ilgili H. C. Armstrong’un (1891-1943) yazmis oldugu
Bozkurt adl kitaptan da bahseder. (Hakki, Zikreyat Matviyye, 1993: 95)

Enver Sedat’in (1918-1981) hatiralarindan bu kitabin Sedat tarafindan okundugunu
anliyoruz. Yazarin burada verdigi bilgiler arasinda Enver Sedat’in Sudan kokenli
babasinin Tiurk generallerine olan hayranligindan dolayr biyiuk ogluna Enver, kiiclik
ogluna da Talat adini koydugu da yer almaktadir. (Hakki, Zikreyat Matviyye, 1993: 95)

Yahya Hakki bir keresinde Atatiirk’iin askeri bir toren sirasinda yapmis oldugu
konusmaya tanik oldugunu ve bu konusmadan da cok etkilendigini sdylemektedir.
(Hakki, Zikreyat Matviyye, 1993: 95)

Aslinda yonetim kadrolarini bir tarafa birakirsak Arap halkinin Tirk milletine karsi
teveccihiliniin her zaman devam ettigini rahatlikla soyleyebiliriz.

6. Harf Devrimi

Yahya Hakki, Misir’in tinli sarkicilarindan Minire el-Mehdiyye’'nin (1884-1965) Mustafa
Kemal Atatirk ile ilgili ilgin¢ bir anisini aktarmaktadir. Miinire el-Mehdiyye bir ara
Tirkiye’ye gelmis ve bir konser vermistir. Bu konsere katilan Atatiirk, konserden dnce
bir sinif tahtasini salonun bir kenarina koymus, konser bittikten sonra “Ben Tiirkce icin
kolay Latin harfleri tespit ettim. [ste bunlar’ (Hakki, Zikreyat Matviyye, 1993: 97) diyerek
harfleri tek tek tahtaya yazmistir. Yahya Hakki, “Mustafa Kemal Atatiirk’iin bunu Arabi
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harflere ve Arap klasik miizigine karsi olan Miinire el-Mehdiyye’nin yaninda yapmistir’,
demektedir. (Hakki, Zikreyat Matviyye, 1993: 97)

Yahya Hakki, “Bizim evimizde kéylii hizmetci bir kadin vardl. Kisa bir zaman icinde Latin
harfleriyle yazilan Tiirkce'yi 6grendigine sahidim’ diyerek (Hakki, Zikreyat Matviyye,
1993: 98) yeni alfabenin eski alfabeden daha kolay oldugunu ifade etmektedir.

Yahya Hakki, tam burada “Son derece 6nemli olan soru sudur.’” diyerek “Tiirk kiiltirine;
sairleri, edebiyati, bliytik kiitiiphaneleri bakimindan Arap edebiyatindan geri kalmayan o
degerli hazineye ne oldu? Bu ani degisikligin sonuclari ne olacak? Yeni neslin bu kiltiirle
bagi ne olacak” diye de bir soru sormaktadir.

7. Yahya Hakki 1951 Senesinde Ankara’da

Yahya Hakki 1951 senesinde tekrar Tiirkiye'ye geldiginde farkl bir Tirkiye ile karsilasir.
Cumbhuriyet doneminin ilk yillarina nazaran her acidan daha rahatlamis bir Tirkiye profili
cizer. Bu sefer Ankara’ya tayin edilen Yahya Hakki, Adnan Menderes’in Amerika’nin da
yardimiyla bircok yol yaptigini ve sayisiz islahatlari devreye soktugunu belirtir.

Bulundugu bolgelerde pek ¢ok koyu ziyaret eder. Her gittigi yerde Adnan Menderes
doneminin hemen anlasildigini dile getirir: “Kéylerde yaptigim geziler sirasinda yikilmis
ahsap bir képriiden gectigimizde ‘bu Osmanli képriisiidir’ betonarme bir kopriiden
gectigimizde ise ‘bu Menderes kopriisiidiir’ derlerdi” (Hakki, Zikreyat Matviyye, 1993:
176)

1951 senesinde Ankara’ya geldiginde kendi ifadelerine gére Misir ile Turkiye arasindaki
iliskilerin ne dostane ne de diismanca oldugunu belirtir.

Cagrildigi bazi kutlamalardaki dans ve calgilari ilging olarak degerlendiren yazar,
Anadolu’da pek cok sehir, kasaba ve koyl gezdigini ve buralardan pek cok izlenim
edindigini soyler. Gezdigi sehirler arasinda Konya, Bursa, izmir, Erzurum, Sivas, Rize
bulunmaktadir.

“Benim arabam yoktu. Fakat o zaman tek kisilik arabalar vardl. Sehir merkezine iner,
kahvehanede otururdum. Orada ¢avus (Dolmus ve minibis duraklarinda, dolmus ve
minibislere yolcu toplayanlara verilen ad) denilen bir gérevii vard. Gelir bize ugrar
ve ‘gelen bir araba var’ derdi. Biz de ona biner giderdik.” (Hakki, Zikreyat Matviyye,
1993:178)
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Bu gezileri sirasinda bazi otellerde kaldigini ve bunlarin bazilarinin pislikten
gecilmedigini (?) bazilarinin ise idare ettigini dile getiren yazar, Turklerin cok fakir
oldugunu soyler. Su ifadeleri dénemin insanini anlamamiz bakimindan oldukca
degerlidir.

“Fakir insanlarin evlerine misafir oldum. Hepsinde [sldmi hassasiyetler gordim.
Miisliiman oldugum icin beni cok sicak karsiladilar. Laiklikten sonra inanilmasi biraz
zor bir durum. Bu su demektir: Ne yaparsaniz yapin, koylintin kalbinden bazi
duygulari yok edemezsiniz.” (Hakki, Zikreyat Matviyye, 1993: 178-179)

Ankara’da Yahya Hakki ile Fuat Koprill arasinda 6zel bir dostluk peyda olmustur. Yahya
Hakki’nin esi de Fuad Koprili’nin esi ile yakin arkadas olmus ve birbirlerine sik sik ev
ziyaretlerinde bulunmuslardir. Yahya Hakki, pek cok bakan ve tst yetkilileri sadece téren
ve kutlamalarda gormustiir.

Yahya Hakki, Tarkiye'nin kalkinmasi ile ilgili olarak da su gorislere yer vermektedir:
Turkiye’nin kendi zamanina kadar ziraat Ulkesi oldugunu, lcretlerin cok iyi olmadigini
ve bazilarinin da cok diisiik oldugunu soyler. Egitimin, laik sisteme ragmen eski diizene
gore yiruduguni, okullarda islam’la ilgili bir 6grenimin olmadigini, ingilizce’nin her
tarafa yayildigini, yiksek glmriik vergilerinden dolayl Ureticilerin sorun yasadigini,
Adnan Menderes’in insa ettigi yollar sayesinde zirai Urlnlerden iyi bir gelir elde
edildigini, tlkenin bu dénemde cok fakir ve memurlarin maaslarinin kot durumda
oldugunu dile getirir.

Yazar donemin Tirk kadinini ikiye ayirmistir; diger yerlerdeki kadinlar gibi kdylerde bag
bahce ve isleriyle ugrasan kadinlar. Digerleriyle ilgili ise sunlari s6ylemektedir:

“Sehirlere gelince buralarda cok calisan kadin gormedim. Sanki evierine kapanmislar,
misafir karsilamayi yedleyip tanismak istiyorlar. Ozellikle yabanci dil biliyorlarsa
yabancilarla hemen tanisir ve onlarla yakinlik kurarlar’. (Hakki, Zikreyat Matviyye,
1993: 182)

Bazi yemeklerden da bahseden yazar, rakinin ve kuru Gziimin Tirk halki tarafindan ¢cok
sevildigini sdylemektedir. Yazar 6zellikle raki gelenegini anlatirken “bdyiik bir dziintii ile
soylemek isterim ki’ ifadesini kullanmaktadir.

Tirkce’den Arapca’ya ceviri yapacak diizeye gelen yazar, basini cok iyi takip
edebilmektedir. Bazi Turk gazetelerinin Misir’dan israil ile baris yapmasini istedigini de
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kaydeden yazar, o siralar Tirkiye’nin icinde oldugu ve Mart 1951’de Suriye-israil
sinirinda baslayan silahli catismalardan dolayr kurulmus olmasi muhtemel uluslararasi
bir baris komitesinin varhgindan bahsetmekte ayrica Turk komitesinin liyesinin calistigi
gazetede bu minvalde makaleler yazigini soylemektedir. (Hakki, Zikreyat Matviyye, 1993:
184)

Adana’da basta Haci Omer Sabanci olmak lizere bir grup is adami bir araya gelerek
bolgedeki pamuk ureticilerini dislinerek onlara finansman destegdi saglamak amaci ile
Ocak 1948’de kurulmus olan Akbank’in faaliyetlerinden haberdar olan Yahya Hakki, bu
faaliyetlerin Misir’da da uygulanmasini arzu etmektedir. Adi gecen banka ile ilgili olarak
su ifadelere yer vermistir:

“Akbank adli bir bankadan haberdar oldum. Bu bankanin iyi bir proje oldugunu
distinerek her seferinde hazineye miiracaat edilecegine su kanallarr ve i1siklandirma
projeleri konusunda belediyelerin bu konudaki islerini hizlandirmak icin bu projeyi
Misir Hiikiimeti’ne teklif ettim.”

Yazarin gérmiis oldugu banka herhalde 14 Temmuz 1950 senesinde ilk istanbul subesi
olarak Sirkeci’de acilan sube olmalidir.

8. Tiirk Ordusu ile ilgili Degerlendirmesi

Hikimetlere ragmen asil gercek hakim giiciin ordu oldugunu séyleyen yazar, ordudaki
subaylarin hemen hemen hepsinin ayni distincede olduklarini, Tirkiye ne kadar
demokratik ya da baska bir gelisme olursa olsun perde arkasindan ulkeyi idare edenin
ordu oldugunu belirtir. “Menderes’in asilmasina o kadar iiziildim ki! smet Pasa o dénem
hayattaydr ama asi/imamasi icin hicbir sey yapmad/’ demektedir (Hakki, Zikreyat
Matviyye, 1993: 187-188).

“Tlirkiye lizerinde calisacaklar icin sézimdii tekrar ediyorum. Perde arkasindan tlkeyi
idare eden ordudur. flke ve inkilaplara son derece badlidir. Tiirkiye laik bir iilkedir.
Avrupa aklinin pesine takilmistir. Tirkiye'nin Arap ve Miisliimanlarla isi olmaz.”
(Hakki, Zikreyat Matviyye, 1993: 188)

9. Turkiye Arap iliskileri

Yazar, son zamanlarda (kendi donemini kastediyor) Tirklerle Araplar arasinda baslayan
yakinlasma dolayisiyla yapilan siyasi tahlillerden hareketle Orta Dogu’nun kalbinde yer
alan Turkiye’nin bu boélgeden vazge¢cmesinin miimkiin olmadigini séylemektedir. Ayrica
Turkiye’nin NATO’nun bindigi trene bindigi icin bu bélgede herhangi olumlu bir roliiniin
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olmadigini da belirtmektedir. Diger taraftan Orta Dogu’da asil sorunun Araplar ve israil
arasinda olmadigini, sorunun Amerika ve Rusya arasinda oldugunu soOyleyen yazar,
Turkiye ile Rusya arasinda eski bir dismanlik olmadigindan Turkiye, siyasetini kendi
ihtiyaclarina gore degil, Amerika ve Rusya mantigina gore belirleyip cizdigini de ifade
etmektedir.

Son olarak Yahya Hakki; Libya’da atandigi miisavirlik gorevine gitmeden 6nce yakinen
tanidigi Turk edebiyati tarihgiliginin ilmi kurucusu, Turkoloji'de yeni ufuklar agmis ilim
otoritesi, edip, yazar, siyaset ve devlet adami olan Fuat Képruliu’yu (Omer Faruk Akiin,
2003: 471-485) ziyarete gider. Ancak hicbir zaman anlam veremedigi bir sey meydana
gelir. Koprili onun karsisinda oturtur. Bir stire Yahya Hakki’ya bakar. Sonra da Kopriliu
basini 6niine eger ve uzun uzun diisinmeye baslar. Bu arada Yahya Hakki ne yapacagini
bilemez. Sessiz halde durur. Yahya Hakki’'ya gore bunun sebebi, Fuat Képruli’nin Misir
Hikimeti’ne bir mesaj vermek istedigi ancak sonradan vazgectigidir. Yahya Hakki, ne
yapacagini bilemeden Koépruli’niin yanindan cikar. “Diplomatiarin bazen kafasi karisik
olur, saskinlik icinde olur, bir sey séylemeye calisir, sonra vazgeger. Sonunda sessizligin
daha hayirli olduguna karar verir.” diyerek hatiralarina son verir. (Hakki, Zikreyat
Matviyye, 1993: 189)
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