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Modernite ve Modernizm: Bati-ici Bir Tartisma
Modernity and Modernism: An Intra-Western Debate

Fatmanur Altun
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Oz: Modernite (modernlik) ve modernizm kavramlari gerek sosyal bilim yazininda gerekse giindelik
hayatta siklikla karsimiza cikan kavramlar olmalarina ragmen, kavramlarin kusattiklari anlam alani ve
birbirleri ile ayristiklari yonler hakkinda yaygin bir kafa karisikhgr vardir. S6z konusu kafa karisiklig
bircok akademik eserde bile kavramlarin yerli yersiz, anlamlarina uygun olmayan baglamlarda yahut
birbirlerinin yerine kullaniimasi gibi karmasik durumlar ortaya cikarmaktadir. Bu ¢alismanin amaci
“modernite” (modernlik) ve “modernizm” kavramlarinin anlam alanlarinin farkhlastiklari ve kesistikleri
noktalar agik bir bicimde godstermenin yani sira ortaya ¢iktiklari tarihsel ve toplumsal baglama isaret
ederek, Bati-ici bir tartisma olarak 6zelliklerini aciklamaya calismaktir. Calismada, bu kavramlar
cercevesinde ortaya cikan baslica tartismalar karsilastirmali analiz yontemi ile incelenmis,
modernitenin, 19. ylzyll sonrasi Bat’'nin tarihsel hikayesi olarak; modernizmin ise modernitenin
kultard olarak anlasilabilecegi ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Modernite, Modernizm, Aydinlanma, Kapitalizm, Us

Abstract: Although the concepts of modernity and modernism are frequently encountered in both
social science literature and everyday life, there is widespread confusion about the semantic domain
these concepts encompass and the aspects in which they differ. The confusion in question leads to
complex situations such as the improper usage of these concepts in ways that are incompatible with
their meanings, or the use of these concepts interchangeably, even in many academic works. The
purpose of this study is to demonstrate clearly the semantic domains of the words modernity and
modernism, as well as their differences and similarities, and to explain their characteristics as an intra-
Western debate by referring to the historical and social context in which they originated. In this studly,
the main discussions that have arisen within this framework have been assessed using a comparative
analysis method, and it has been suggested that modernity could be understood as the post-19th
century historical tale of the West, and modernism as the culture of modernity.
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Giris

Turkiye’de ve dlinyada sosyal bilimleri yakindan takip eden pek cok okuyucu, zaman
zaman ortaya cikan ve popiler hale gelen meshur tartismalardan haberdardir. Belirli
zaman araliklarinda disiplini etkisi altina alan ve kendilerine temas etmeden neredeyse
hicbir seyin tartisiimasina olanak birakmayan pek cok tartisma, sosyal bilimler literatiiri
icinde yerini almistir. Bu tartismalardan biri de sosyal bilimleri uzunca bir siire mesgul
etmis olan ve hala canl bir tartisma bashgi olan modernite konusudur.

Bu makale, 20. ylizyll boyunca yogun distinsel miicadelelere neden olan modernite
tartismasinin Tiark okuyucusu acisindan anlamini ve baglamini ortaya cikarmaya
calismak, s6z konusu tartisma ile baglantili olarak “modernite (modernlik)” ve
“modernizm” seklinde karsimiza cikan kavramlarin baglamlarina ve kapsadiklari anlam
alanina dair bir sondaj calismasi yapmak tzere kaleme alinmistir.

Tartismanin Uzerinde ylkseldigi kavramlarin nitelikli ve anlasilir tariflerinin yapilmasi
makaleden murad edilen faydanin ortaya ¢ikmasi icin elzemdir. Zira makalemize konu
kavramlar, birbirleri ile celisen tanimlardan tutunda gilnlik kullanimlarinda yaygin
yanlislara kadar karmasik bir anlam alani icerisinde yer almaktadir. Tanimlardaki celiski
son derece temel noktalardaki goris farkhliklarindan kaynaklanmakta, yanhs kullanimlar
ise blyuk oranda kavramlarin birbirlerinin yerine kullanilmasi veya ikame kavramlar gibi
tiketilmeleri seklinde ortaya ¢cikmaktadir. Tlrkiye’de sosyal bilim mahfillerini uzunca bir
siiredir mesgul etmesine ragmen s6z konusu kavram kargasasi bilimsel
eserlerde/soylevlerde dahi siklikla karsimiza ¢cikmaktadir.!

Bu cercevede karsimiza cikan ilk kavramsal meydan okuma tartismaya rengini veren
“modernite” ve “modernizm” terimlerindeki kavramsal geciskenliktir. S6z konusu
kavramlarin  bilimsel vyayinlarda dahi siklikla birbirlerinin yerine kullanildigi
gorulmektedir. Hal boyle olunca post-modernite ve devamindaki tartismalar da pek ¢ok
okuyucu icin karmasik bir goriinim arz etmektedir. Zira “modernite ve modernizm”
eksenindeki kavramsal geciskenlik, sonraki tartismalari da anlamayi glg¢lestirmektedir.
Clinkl basta post-modernite tartismasi olmak (zere modernite ile iliskili butin
tartismalarin adeta moduler bir yapida oldugu ve her bir tartismanin sonraki tartismanin

1 S6z konusu kavram kargasasina bir 6rnek olarak bkz. Hasan Bulent Kahraman, T7irk Siiri, Modernizm, Siir,
istanbul: Biike Yayinlari, 2000, s. 10. Burada Kahraman modernizm kavramini hem modernizmi hem de
moderniteyi icerecek sekilde kullanmaktadir. Ancak bundan daha da ilgi ¢ekici olan, kavramsal kargasayi asma
amaciyla “Tirk modernizmasi” seklinde bir kavramsallastirma yapilmis olmasidir. Bu kavramla tam olarak neyin
kastedildigi acik degildir.
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zeminini olusturdugu gorilmektedir. Adeta akiskan goriinen bir zemin lizerinde sayisiz
bilim insaninin katkilari ile neredeyse devasa bir kiilliyata donilisen tartismalar bina
edilmektedir ve pek cok okuyucu icin bu akiskan kavramsal ekosisteme uyum saglamak
kolay degildir. Peki, akademik olarak bu denli 6nemli bir tartismada, tanimlar diizeyinde
bile yaygin bir bilimsel ittifakin olusmamasi, akiskan zeminin verili olarak kabul edilmesi
neyle alakali olabilir?

Bu soruya verilebilecek iki cevaptan biri tartismanin hacmi, digeri ise mahiyeti ile ilgilidir.
Disaridan bakan pek cok okuyucu icin devasa bir killiyata doniisen tartismanin hacmi
cesaret kirici olabilmekte, alanda uzun zaman gecirmemis olanlarin tartisma hakkindan
kisa slirede vazgecerek isi uzmanlara havale etmelerine sebep olmaktadir. Bu durum
kavramlarin etrafindaki sis bulutunu adeta verili bir durum haline dénustirmektedir.
Ancak bize gore bu tartismaya ozelliklerini kazandiran; hacim keyfiyetinden ziyade
tartismanin mahiyeti ile ilgilidir.

Modernite ve modernizm baglaminda yiriyen tartisma, Bati’nin 19. yiizyilda goriunur
hale gelen ve etkileri gliniimiizde hala devam eden zihniyet degisiminin ve buna bagl
deneyiminin bir sonucudur ve bditiin o6zelliklerini Bat’'nin bu tecriibeyi yasayis
biciminden ve onunla hesaplasmasindan almaktadir. Bati, 19. ylzyildan itibaren buyik
bir degisim-donisim sireci icine girmis, toplumsal yapisi ve kurumlari bitiiniyle
farklilasmistir. Ancak bu farklilasma kolay olmamis, yasanan sert gecis Bati icinde pek
cok sorunu beraberinde getirmistir. Bati, sosyoloji ilmini de yardima cagirarak
(Bottomore, 2000) bu keskin tarihsel viraji almis ve yasadigi tecriibeye geriye donuk
olarak bir ad vermistir: Modernite (modernlik).

Bati’nin, Batili sosyologlar eliyle yasadigi tecriibeye verdigi bu ad, onun her seyden 6nce
pesinden gittigi “Biz ne yasadik?” sorusuna, nispeten tutarl bir cerceve saglamis olmasi
acisindan 6nemlidir. Bu surecte Batili diistintrlerin kendi varhklarina ve toplumlarina
donik farkindaliklari ve kendi deneyimlerine bir ad vererek onu insanlik tecriibesi icinde
farkh bir yere koyma motivasyonlari son derece belirleyici olmustur. Sinirlari modernite
(modernlik) olarak cizilen ve tarihsel olarak farklilastirilan bu deneyimin mahiyetine,
toplumsal, siyasal ve tarihsel 6zelliklerine dair bitiin konusmalar modernite tartismasi
olarak ortaya cikmistir. Bu tartismanin icinde moderniteyi tanimlamaya, tasvir etmeye
doniik cabalar, moderniteyi ortaya c¢ikaran zihniyete ve tarihsel gelismelere dair
analizler, modernitenin agmazlarina, trettigi sorunlara dair belirlemeler ve modernitenin
Urettigi toplumsal, siyasal, ekonomik sorunlar icin énerilen pek ¢ok ¢6ziim, hatiri sayihr
miktarda felsefi temellendirme cabasi, sistem kurmaya doénik kapsamh mikro
tartismalar ve tarihi yeniden yorumlayan meta anlatilar yer almistir. Modernizm ise
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modernite olarak adlandirilan sireci takiben ortaya ¢cikmis, esasen distncenin askin
olandan ayrilmasi ile estetik bakisin dinyaya ve burjuva toplumunun kendisine
yonelmesi ile iliskili olarak Griinler ortaya koymus, agirlikli olarak sanatsal bir cercevedir.
Modernitenin kiltiriini insa eden modernizm s6z konusu oldugunda, biitiin sanat
yapitlarinin, eserlerin ve akimlarin ortak 6zelliginin, bir 6évgl yahut yergi sartina
baglanmaksizin “modern durum” konulu uretimler seklinde ortaya ciktigini séylemek
yerinde olacaktir.

Bati baglaminda uzun ve sancili bir diistinsel tretim neticesinde ortaya ¢ikan bu tartisma
Bati disi diinya tarafindan da ilgiyle takip edilmistir. Tlrkiye’de de takip edilen bu
tartisma icinden Uretilen kavramlarin sosyal bilim yazinimizda siklikla karsimiza ciktigi
ve dislince dinyamizi etkiledigi gorulmektedir. Ancak Bati baglami ile farklilasan
baglamimiz nedeniyle, Bati icinde anlamli olan kavram setinin bizim tartismalarimiza her
zaman tam olarak oturmadigi ve diisiince diinyamizi belli oranda kavram kargasasi ile
karsi karsiya getirdigi goriilmektedir. Bu makale, s6z konusu kavram kargasasinin izale
edilmesi adina mitevazi bir katki yapmak ve Bati ile farklilasan baglamimiza dikkat
cekmek amaciyla kaleme alinmistir. Bu amaca matuf olarak dokiman analizi ve
karsilastirmali analiz ydontemlerine basvurulmus, agirlikl olarak birincil kaynaklardan ve
gerekli durumlarda da ikincil kaynaklardan faydalanilmistir. Literatiir taramasi esnasinda
modernite (modernlik) ve modernizm hakkinda yapilan baslica tartismalara ve énemli
kuramcilarin/distnirlerin bu baglamdaki calismalarina odaklanilarak, karsilastirmali bir
degerlendirme yapilmistir.

Makale iki boliimden olusmaktadir. “79. Yizyil Sonrasi Bati Zemini: Modernite” bashgini
tasityan birinci bélimde; modernite olgusunu ortaya cikaran tarihsel kosullar ortaya
konmaya calisilmistir. Bu cercevede insanin dogadan ayrismasi, makinelesme,
ussallasma, bireylesme, serbest piyasa ve tiiketim toplumun ortaya ¢ikisina deginilmis,
modernlik slrecinde, Avrupa ici sarsintilarin mahiyeti ortaya konmaya calisiimistir.
“‘Modernitenin Kiiltiirii: Modernizm” basligini tasiyan ikinci bélimde ise; modernitenin
Urettigi yasam tarzi ve buna baglh olarak ortaya cikan estetik bakis acisi ve bu bakis
acisinin yaslandigir felsefi temeller incelenmeye calisilmistir. Sanatin burjuva yasam
bicimi ile ilgili hale gelisi ve insan yasamindan ayrisarak, 6zerk bir karakter kazanmasi
bu boélimde incelenmis, otonom hale gelen sanatin modernlik projesini nasil sarstigi
aciklanmaya calisiimistir. Bati-disindan modernite-modernizm tartismalarina bakanlarin
yasadigi kavram kargasasi ve buna iliskin degerlendirmelere ise sonuc béliminde yer
verilmistir.
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19. Yiizyil Sonrasi Bati Zemini: Modernite

“Modernite” uzun yillardir konusulan ve pek cok tanimlama/aciklama, dénemlendirme
tesebbiisiine konu olmus bir kavramdir. Bu 6zelligi, kavramin en az kendisi kadar dikkat
cekicidir. Moderniteyi tanimlamaya calisan diistnlrlerin pek cogu meseleye buradan
baslamistir. S6z konusu dustnurlerden biri olan Jiirgen Habermas, “Modernity- An
Incomplete Project” adli makalesinde bu konuyu tartismistir. Buna gore; tarihten
ogrendigimiz kadariyla kadim ve modern tanimlamalari daima mevcut olmustur.
“Modern” terimi ilk kez Roma’yl pagan tarihinden ayristirip, Hristiyanhgr benimsedigi
gincel durumuna atif yapmak Uzere 5. ylzyilda “modernus” seklinde kullanilmistir
(Foster, 1987). Bazi yazarlar modernite’yi Rénesans ile sinirlasalar da bu tarihsel olarak
cok sinirh bir bakis acisidir, ciinkii insanlar, kendilerini 12. yizyilda, 17. ylzyilda yahut
kadim zamanlarla iliskilerinde farklilasmaya dair ne zaman bir bilin¢ gelistirseler,
modern olarak tanimlamiglardir. Bdylece degisen iceriklere ragmen modern terimi en
temelde kendisini eskiden yeniye gecis siirecinin sonucu olarak géren bir bilinc durumu
ile karakterize olmaktadir (Foster, 1987).

Anthony Giddens ve Philip W. Sutton’a goére modernite, 18. vyizyll Avrupa
Aydinlanmasi’ndan  1980’li yillarin ortalarina kadar siiren ve sekiilerlesme,
rasyonellesme, demokratiklesme, bireysellesme ve bilimsel disincenin gelisimi gibi
unsurlarla karakterize edilen donemdir (Giddens & Sutton, 2018). Madan Sarup da
moderniteyi benzer bir bicimde tanimlamakta; Bati’da 18. yiizyilin baslarindan itibaren
ortaya cikmis toplumsal, ekonomik, siyasal sistemler kiimesine gdnderme yapan
Ozetleyici bir terim olarak disiinmektedir. Ona gére modernite, genellikle Rénesans’la
birlikte ortaya ciktigi kabul edilen ve ¢ogunlukla antik dénemle iliskisinin kurulmasina
O0zen gosterilen bir kavramdir ve 6zellikle son derece etkili bir konumda bulunan Alman
toplum bilim kuraminin bakis acisindan kaynaklanmaktadir. Buna gore; modernite
ilerlemeyi hedef alan ekonomik ve yonetsel ussallastirmayi, toplumsal diinyanin
farklilasip ayrismasini ifade eder. Ayrisma ile anlatiimak istenen, 6rnegin olgunun
degerden, etik alanin kuramsal alanlardan ayrismasi tiriinden ayrismalardir ve bunlari
basta Max Weber, Ferdinand Tonnies, Georg Simmel gibi Alman sosyologlar, modern
kapitalist sanayi devletine varlik kazandiran sirecler olarak gérmektedirler.

Doga’dan Ayrisma ve Makinenin insan Yasamini Belirlemeye Baslamasi

Abel Jeanniere, Bati’nin moderniteye gecis stirecini aciklarken dért 6nemli basamaktan
bahseder. Devrim olarak nitelendirilen bu dort asama; bilimsel devrim, siyasal devrim,
kiltlrel devrim, teknik ve endistriyel devrimdir. Buna gore; bilimsel devrimi baslatan
Isaac Newton’dur. Evrensel yercekimi kanununu kesfeden Newton, dogrudan Tanri
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tarafindan yoénetilen bir dodga anlayisindan kopularak, kendini diizenleyen doga
anlayisina gecilmesinin ilk adimini atmistir. Bu anlayisin sonucunda Tanri’nin istekleri ile
sekillenen ve Tanr’nin ihtisamini yansitan bir doga anlayisi terk edilerek, doganin
yasalarinin belirlenimciligi anlamina gelen bir gok mekanigine (Henry, 2016) gecilmistir.
Bu kopustan 6nce insan, Tanri’nin belli bir 6lci ile yarattigi diinyada, kendisini dogalla
tanrisal arasinda bir araci olarak gérmektedir ve moderniteye gecisle birlikte insanin bu
konumu sarsilmistir. insan da artik diger her sey gibi doganin bir parcasidir ve
tanrisal/manevi bir yoni bulunmamaktadir. Bundan boyle, fiziksel evren, mekanik olarak
diizenlenmis, determinizme boyun egen ve insanin yasalarini kesfetmek zorunda oldugu
bir evren haline donismustir.

Her varligin, temelini kendisinin de 6tesinde, gercekligin 6teki katmanlar ile iligkili
olarak algiladigi, doganin, insana ¢ézmesi icin verilmis “Diinya Kitabi1” olarak gérildiagu
bir kiiltlirel atmosferden, kainatin dev bir kozmik otomat olarak anlasildigi bir kaltir
diinyasina gecilmistir. Fritjof Capra, zihin ve madde arasindaki boliinme ve akla tstinlik
atfetme ile kendisini ortaya koyan bu evren anlayisinin, dogal olaylari ve etkilesimleri
temel maddi vyapitaslarina birer birer indirgemek suretiyle birbirinden kopuk
nesnelerden kurulu mekanik bir sistem olarak okumayi ve bu kartezyen anlayisa canlilari
da dahil etmeyi beraberinde getirdigini savlar. Bu anlayis icinde canlilar da bagimsiz
parcalardan olusan makinelerden ibarettir (Capra, 1992).

Bu mekanistik anlayisin felsefedeki yansimasi pozitivizm olmustur. 19. vyizyila
gelindiginde universitelerdeki bitin disiplinler pozitivist bakis acisinin tesiri altina
girmistir. Hukukun nasil olmasi gerektigini degil, nasil oldugunu 6greten, dogru ve
yanlis gibi fikirlerden tamamen bagimsizlasmis bir hukuk, serbest pazarin degerini
savunan ve pazarlarin hangi yollarla Uriin talep ettigini kesfetmeye hasredilmis bir
iktisat, hastayi kurtarmaktansa dogru teshis koymaya yahut yanlis bir teshisi diizeltmeye
odaklanan ve organizmada bilinen fiziksel ve kimyasal gliclerden baska faaliyette olan
hicbir gliciin olmadigina inanan bir tip bilimi ve evreni su sizdirmaz bir matematik icine
hapsetmeye calisan, “her sey yalnizca ve yalnizca maddeden ibarettir’ diyen bir fizik
bilimi ortaya cikmistir (Everdell, 2007). Bu mekanistik anlayis hayatin her cephesine
sirayet etmis, akademik disiplinlerde ve yonetim faaliyetlerinde cok iyi bilinen
parcalanmaya neden olmus, dogal cevrenin ayri ayri parcalardan meydana gelmis bir sey
olarak algilanmasi ile somiiriye “rasyonel” bir zemin saglanmistir (Capra, 1992).

Jeanniere’e gore siyasal, kiltirel ve teknik devrimler bilimsel devrimden tliremistir.
Bilimsel devrimin ardindan siyasal alanda da bir kopus yasanmistir. Modern
demokrasinin dnce ingiltere ve Amerika’da, ardindan da Fransa’da ortaya ¢ikmasi ile bu
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kopus belirginlik kazanmistir. Buradaki devrimsel farklilk, demokrasinin obur
yOnetimler arasinda yalnizca bir ydnetim bicimi olmaktan cikarak, Devlet’in tek rasyonel
bicimi olarak algilanir hale gelmesidir. Buna goére; modern devlet ancak demokratik
olabilirdi. Bu anlayis, o giine dek gecerli olan iktidar anlayisini alt tst etmis, Tanri’dan
yahut baska bir kaynaktan alinan iktidar giicini, ulus olan halkla iliskilendirmistir.
Mesruiyet, bundan boyle gelenekten, vatana bagliliktan, soy sop iliskilerinden degil,
“ulus” haline gelmis halkin onayindan ge¢cmektedir. Ancak mesruiyet icin bu da yeterli
degildir. iktidarin ayni zamanda akla uygun olmasi gerekmektedir. Bu da yoneticinin,
devletin, halkla olan iliskisini rasyonalite icinde kurmasini ve uygulamasini bir sart olarak
ortaya citkarmistir. Modern siyasal teori acisindan problematik bir alana dénlisen bu
anlayis, halki yol gosterilmesi gereken cahil yiginlar olarak goéren ve bu nedenle zaman
zaman dayatmaci, tepeden inmeci politikalara yol veren yodnetim bicimlerini ortaya
¢tkarmistir. Bu da kaynagini halktan alan mesruiyet anlatisina uzun dénemde en fazla
zarar veren ve demokrasi teorisini asindiran yonlerden biri olarak ortaya cikmistir.

Jeanniere, siyasal devrimi kultirel devrimin takip ettigini aktarmaktadir. Buna gore;
kilthrel devrim, diger devrimler gibi aniden ortaya ¢cikmamistir. Kilttrel devrim, yeni
fiziksel dinya goérisuniin icinde kok salmistir ve Aydinlanma olarak adlandirilan
disiinsel gelenekten beslenmektedir. Diislincenin laiklesmesi, her alanda tiim olcitlerin
rasyonellesmesi séz konusudur. Bu da laikligin kendisini kurumsal dine karsi
konumlandirmasina ve dini metinleri sekiiler bicimde ele almasina neden olmustur. Bu
yonelim, dini metinleri toplumu, tarihi ve evreni anlamak icin kullanilan birer rehber
olmaktan cikarip, diger metinlerle ayni seviyeye indirmis ve rasyonel olanin hakimiyetini
kabule zorlamistir. Bu akimin vardigi en uc nokta; toplumsal yasamin temellerinin
yalnizca rasyonel temeller olabileceginin dayatilmasi seklinde olmustur. Béyle bir kurgu
icinde dinin yeri, toplumun temelinde yer almak seklinde degil, folklorik yahut kiltirel
bir 6ge olarak bir kenarda tutulmasi seklinde olmustur. Bu asamadan sonra, insanin
arastirilmasi tim alanlarda merkezilesmis, ister insanin dogayla ister baska insanlarla
iliskileri s6z konusu olsun, bilimsel merakin merkezine insan yerlesmistir.

Dogda ile iliski konusunda da fizikcilerin bakis acilari biitliniiyle sahiplenilmistir. Buna
gore; doga artik Tanri’nin insan icin kurdugu bir ev degildir; insan artik 6zerk ve kendini
diizenleyen bir doganin icinde yasamamaktadir. Bu nedenle, insanin Doga’nin yasalarini
kesfetmesi ve ona hilkmetmesi gerekmektedir. Doga’ya bicilen bu roliin ve insanin Doga
karsisinda hiyerarsik olarak ust konuma cikarilmasinin dolaysiz sonucu; Endistri
Devrimi olarak karsimiza cikmistir. insanin icine dogdugu Doga’y: fethetmesinin yolu,
insan emedginin soyutlanmasindan ge¢cmis, bunun miimkiin olabilmesi icin de insan ile
doga arasinda araci konumda olan teknik yapinin alani giderek bliyimius, 6zerklik
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seviyesine ulasmistir. Boylece emek siireci dogrudan uretici insana degil, makineye bagl
hale gelmistir. Soyutlanan emek, emek sireclerinin mekaniklesmesini beraberinde
getirmis ve insanin makinelestigi slirecin baslaticisi olmustur. Teknik yapinin
o0zerklesmesi ile insanin imalat sirecinin disina atilmasi mimkiin hale gelmis ve
insanoglu kendisiyle doga arasinda aracilik yapan teknik alanda, siirecin baslaticisi olma
ozelligini yitirmistir Jeanniere, 2018).

Ozerklesen teknik yapi insan yasaminin sinirlarini belirlemeye baslamis, insani makineye
tabi hale getirmistir. Oyle ki insanoglu o giine dek deneyimledigi zaman algisini bile
degistirmek zorunda kalmistir. Oyun ve eglence ile i¢ ice gecmis endiistri dncesi calisma
dizeni, makinelerin merkeziliginde oérgutlenen (Ritzer, 1998) endiistriyel calisma diizeni
ile taban tabana zit hale gelmistir. Bu asamadan sonra dakiklik édullendirilmeye, gec
kalma para cezasi yahut isten cikarilma ile “6denmeye”, makinelerinin basindaki erkek,
kadin, cocuk isciler yaris halinde calistiriilmaya baslanmistir. Zaman, “tasarruf edilen”,
“harcanan” yahut “israf edilen” bir meta olarak isciler tarafindan “satilir’, isverenler
tarafindan “alinir’ olmustur. Calisma saati ile bos zamanin kesin sinirlarla birbirinden
ayrilmasiyla; insanin dogal yahut sahsi ritimlerinden ziyade makineye tabi olusuna,
bireysel beceriler ya da ifadeden ziyade uretkenligine vurgu yapilan bir calisma (Adas,
2001) ve yasam diizeni hakim hale gelmistir.

Butiuin bu devrimlerin ortaklastiklari nokta; insanin dogadan ayrismasi, dogay! sirlarini
cozebilecegi ve boylece kendi menfaatlerine gore maniplle edebilecedi sinirsiz bir
kaynak ve “karsiliksiz bir hediye” gibi algilamaya baslamasi olmustur. Bunu basarmak
Uzere basvurdugu en 6nemli arac ise akildir.

Akil, Birey, Serbest Piyasa: “Dogal Secilim” ve Sémiirii

Akil cagi basit bir ilkeden hareket etmistir; aklin diizeni insanlara istediklerini vermeye
muktedirdir. Bundan sonra gelen modernite de aklin kendisinden baska bir yere
dayanmaya ihtiyaci olmadigi, bir gelenege yahut mite yaslanmak zorunda olmadigi
(Cigdem, 1997) ilkesinden hareket ederek akli, bilgi edinme kaynaklarinin en tepesine
yerlestirmistir. Akil, artik gelenegin ve dinin tahakkiimi altinda degildir. Her birey akh
kullanma yetisine sahiptir. Aklin 6zerkligi, bireyin 6zerkligini, dinden ve gelenekten
O0zgurlesmesini getirecek ve bireyi her seyin baslangic noktasina yerlestirecektir.
Burjuvazinin, Kilise ve aristokrasiye karsi aklin 6zerkligini savunmasi tam da bu nedenle
gerekli gorulmustir. Bireyin bilgi ve toplum icin bir baslangic noktasi olarak
degerlendirilisi ile “pazar” ve “miibadele”yi yaratan sartlar da ortaya cikmistir. Ozerk akil,
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O0zerk bireyi insa etmis, 6zerk birey de tabiati ve toplumu pazarlastirmistir (Cigdem,
1992).

Artik gozeten, kusatan, seven yahut cezalandiran bir Tanri yoktur ve bodyle bir diinya
tasavvuru icinde her seyin élciisii insandir. insan neyi, ne kadar uygun goériiyorsa, o kadar
yapabilecegine inanmaya baslamistir ve bu anlayis, gli¢cli olanin secilimi ilkesini
beraberinde getirmistir. Darwin tarafindan aciklanan ve dogada gicli olanin hayatta
kalarak tirini devam ettirdigi, zayiflarinsa yok oldugu bir diizen (Darwin, 1997) varsa,
bu insan yasami icin de gecerli olmaliydi, clinkii dogal durum buydu. Dogaya, dogda disi,
Tanrisal bir giic miidahale edip, insanlarin birbirleri ve doga ile olan iliskileri diizenleme
hakkina sahip degildi. Her insan giicii ve kabiliyetleri dlclisiinde ne yapabiliyorsa, onu
yapabilirdi. insanin yapabileceklerinin éniinde doga disi, tanrisal bir engel yoktu. insan,
kendi sinirlarini kendisi koyuyordu. Hiimanizm olarak adlandirilan ve insani kendisinin
efendisi sayan felsefi anlayis bu bakis acisini toplumsal ve siyasal alana da tasiyarak
yvayginlastirmistir. Tim bu sireclerin sonunda insanin doga Uzerinde sinirsiz bir
kullanim hakki oldugu, giicii ve kabiliyeti olanlarin doga lizerinde her turliu tasarrufu
yapabilecedi dustincesi tartisma disina cikarilmistir. Onceki kusaklarin, kokenini
dinlerden alan ve dogay! biitiin canlilarin ve varligin ortak hazinesi olarak géren anlayisi
tamamen terk edilmistir.2

insani kendi efendisi olarak goren anlayisin dolaysiz sonuclarindan biri de onu, baska
insanlarin efendisi olarak goren anlayisin ortaya ¢ikmasi olmustur. Sosyal Darwinizm’in
etkisiyle giicli ve kabiliyeti yiiksek olanlarin daha zayif olanlari ortadan kaldirmasi, onlari
kendi amaclari icin kullanmalari, kolelestirmeleri hatta katletmeleri mimkin hale
gelmistir. Yuzyillar boyunca sanayi Uretimine hammadde olmak lizere ormanlar tahrip
edilmis, yeralti, yeriusti kaynaklari talan edilmis, toprak, hava ve su hizla kirletilmistir.
Bununla birlikte sanayi uretiminde pek cok yerli halk kole olarak calistirilmis, emedgi
ucuzlatmak icin her careye basvurulmus, kadinlar dogadan tamamen kopartilarak ev ici
emekle gorevlendirilmis ve emekleri biitiinliyle gériinmez hale getirilmis, emek, bakim,
enerji, doga, para, gida ve insan yasami giderek ucuzlatilarak (Patel&Moore, 2019) yeni
bir sistem insa edilmistir. Kapitalizm olarak adlandirilan bu ekonomik kurgu, zihniyeti
ve yasam bicimini donistlirerek karsimiza modernite olgusu cikarmistir.

2 Jan Romein’in, “Genel Beseri Kalip” olarak Tiirkceye cevrilen AMP (Algemeen Menselijk Patroon) Teorisi bu
bakis acisina dair dikkate cekici bir teoridir. AMP Teorisi, modernite éncesi toplumlarin, dogayi, toplumu, insan
yasamini gegicilik tizerine kurgulayan, vahiy ve gelenek eksenindeki bakis agilarinin yaygin bicimde benzer
oldugunu, modern dénemde bu anlayistan keskin bir bicimde uzaklasildigini, modern durumun tarihsel bir
sapma olarak gorulebilecegini iddia etmektedir. Bkz. Anton C. Zijderveld, Sahnelik Toplum, Sosyolojinin
Yeniden Tanimlanmasi, cev. Kadir Canatan, istanbul: Pinar Yayinlari, 2007, s. 201-206.
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Tarihsel Kaynaklar

Moderniteyi aciklamaya calisan distnurlerin ortaklastigi noktalarin basinda, onun belli
bir zaman stireci ve cografi cikis noktasi ile iliskili oldugu tespiti gelmektedir. Giddens,
bu iliskiyi kabaca 17. ylzyil Avrupa’sinda baslayip, sonralari bitin dinyaya yayilan bir
“toplumsal yasam ve orgitlenme bicimi” (Giddens, 1994) olarak aciklar. Habermas da
benzer bir noktadan hareket eder ve kavramin isaret ettigi 6rgutli akla dikkatimizi
cekerek “modernite projesi” kavramsallastirmasini kullanir. Bu yoniiyle Habermas’in ve
modernite Uzerine yazan butin distnurlerin tarihsel bir kirllmadan, bu kirilmanin Bati
ile olan illiyet iliskisinden, Bati icinde ve diinyanin geri kalani lizerindeki etkilerinden
bahsettikleri ve bu cercevede biiyik bir konusma baslattiklarini goririz. Bu konusmanin
merkezinde ise Bati’nin bir askeri, ekonomik ve siyasal glic olarak vyikselisi yer
almaktadir. Bati’nin yasadigi bir tecriibe ve onun etrafinda sekillenen bir olaylar dizgesi
olarak moderniteden bahsedebilmek icin ise bakisimizi tarihsel bazi gelismeleri de
icerecek sekilde genisletmemiz gerekmektedir.

Bugiin adina modernlik denen olguyu ortaya cikaran gelismeler en temelde Kita
Avrupasi’nda karsimiza citkmistir. Ozellikle dénemsel olarak Orta Cag Avrupasi ve bu
slirecte kentlerin ortaya cikisi son derece 6nemlidir. Bu donemde, para ekonomisinin
ortaya cikisi ve Avrupa feodalizmini niteleyen bireysellesmis koyli ekonomisinin yavas
yavas genis bir para agina ve pazar iliskilerine dahil edilmesinin feodal toplum yapisini
cozerek yeni tirde bir ekonomik iliskiler agi yarattigi gorilmektedir. Leo Huberman’a
gore; 11. yuzyildan énce gercek anlamda bir ticari canlihga sahip olmayan Avrupa, ancak
on birinci ylzyilda ticarette blylk adimlar atmis, bu durum Bati Avrupa’da buyik bir
degisim yaratmistir (Patel&Moore, 2019). Burada bahsi gecen temel degisim faktoru
Hacli seferleridir. Hach seferleri, Hristiyanligin Avrupa’da resmi din olarak kabuliinden
ve daha da 6nemlisi Charlemagne’in, Halife Harun Resid ile diplomatik iliskilerde
bulunmaya baslamasindan sonra Kudils’e diizenlenen hac kervanlarinin, politik ve
ekonomik amacglarla bicim degistirmesi sonucu ortaya ¢ikmistir. Patel ve Moore, 1095’te
baslayip Akdeniz’in dogusundaki zenginlikleri hedef alan ve “Haclilar” olarak formiile
edilen yeni tlirde askeri/siyasi hareketliliginin aslinda “buyilik olcide ticarilestirilmis ve
askerilestirilmis” (Patel&Moore, 2019) bir organizasyon oldugundan s6z ederler. Buna
gore yiizeyde dalgalanan din bayraginin altinda pek cok farkli amaca sahip insan
toplanmistir. Bunlarin icinde cennete gitme amaci tasiyanlardan, zengin olma
motivasyonu ile yola cikanlara yahut feodal beylerin zulmiinden kacanlara dek pek cok
insan vardir.
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ilk Hacli seferi asiller, burjuvalar, efendiler, kéleler, kadinlar ve cocuklardan olusan
1.300.000’i askin kalabalik bir kitleyi Dogu’ya dogru harekete gecirmistir. On binlerce
savascinin karadan ve denizden gecerek “kutsal llkeyi Mislimanlardan kurtarma”
Ulkdstnin pesinde Dogu’ya gitmeleri, yolculuktan geriye donebilenlerin orada
gordikleri garip ve liks mamullere karsi istahlarinin acilmasina sebep olmus ve onlarin
talepleri, bu mallar icin bir pazar yaratmistir. Hacli Seferleri’nin dua edenleri, savasanlari,
calisanlari ve cogalan bir tliccar sinifini biitlin bir kitaya yayarak Bati Avrupa’yl feodal
uykusundan uyandirmis, ticari blyimeyle birlikte sehirler de biyiimeye baslamistir.

Huberman, sehirlerin ilk defa bu siirecte ortaya cikmadigini ancak bu siirecte, ticaretin
tesvikiyle yeni bir hayat tarzi edinen eski sehirlerin farklilastigina dikkat cekmektedir.
Weber, bu farklilasmayr Orta Cag Avrupasi’nda ortaya cikan sehirleri, Antik Cag
Avrupasi’nda ortaya c¢ikan sehirlerle kiyaslayarak aciklar. O’na goére; Antik Cag
Avrupasi’nin sehirleri politik ve askeri kaygilarin sekillendirdigi sehirlerdir. Oysa, Orta
Cag’da yukselise gecmeye baslayan sehirler “pazar yeri isgaliye’ paralarindan, ticaret
harclarindan ve vergilerden gelir elde etmeyi amaclayan kurucularin, ekonomik
motivasyonlari ile ortaya cikmistir. Yani artik sehir askeri degil ekonomik bir meseledir.
Bahsi gecen farklilasmanin somut goriingilerinin basinda ise loncalar gelmektedir.
Sehirde feodal kisitlamalardan daha az etkilenmek icin kurduklari loncalar, tlccarlarin,
feodal beye karsi birlikte hareket ederek, sehirlerde daha rahat gelismek icin ihtiyaclari
olan 6zgirligi kazanmalarina hizmet etmistir.

Tilccarlarin 6zgiirlikten anladigi bireysel 6zgurlugin disinda, istedikleri gibi mal alip
satabilmek, kendi mahkemelerini kurarak kendi sorunlarinin, kendi ¢ikarlarina uygun
olarak ele alinmasini temin etmek, vergilerini istedikleri bicimde toplamak ve is
yapmalarinin éniindeki biitiin engelleri ortadan kaldirmaktir. Tliccarlar bu haklari yavas
yavas ele gecirmislerdir. Bu sirecte belli basli haklari lordlardan satin alma cok etkili bir
yontem olarak kullanilmis, bazen de feodal piskoposlarla yahut lordlarla savasma yoluna
gidilmistir. Stirec icinde kentlerde denetimi eline alan tiiccar sinifi, yeni bir iktidar odagi
haline gelmistir.

O giline dek Avrupa’da hakim olan toplumsal yapi tcliu bir hiyerarsiye yaslanmaktadir.
Ruhbanlar ve soylular yonetici sinifi olustururken geri kalan halk yiginlari tiers état
(ichnct sinif) olarak anilmistir. Ticaret ile yavas yavas zenginlesmeye baslayan, son
derece dinamik bir karakter sergileyen ve sonralari burjuvazi olarak anilacak olan yeni
sinif, ekonominin lretici tarafindan degil, tliccar tarafindan yonlendirilmeye baslamasi
ile beraber Avrupa’da toplumsal sistemi, kentlerin karakterini ve devlet aygitini
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kokinden degistirmistir. Ernst Bloch, tliccarlarin ekonomik sistemdeki gliclerine bagl
olarak yeni bir hukuk sistemi icin baski olusturduklarini, ticcarlarin kiclik bir yer isgal
ettikleri eski ekonomik sistemin {izerinde olusmus bulunan eski hukuk sisteminin
yetersiz kaldigini, uygulamaya yonelik isteklerinin ve zihniyetlerinin, onlari hukuk
sisteminin icine yeni bir olusturucu unsur olarak katilmaya zorladigini, bunun da
Avrupa’da derinlemesine bir degisim sirecini baslattigini séyler (Altun, 2018). Korkut
Tuna’ya gore bu degisim sirecinin sonunda burjuvazi, eski ekonomik sistemde sehrin
nifusuna disaridan katilan bir unsur olmaktan cikip, sehirleri kurum ve yasalar ile
kendisine gore diizenleyen egemen bir unsur haline gelmistir (Altun, 2018). Bloch’un ve
Tuna’nin soz ettigi bu degisimde, burjuvalarin uzun mesafeli ticaretin sagladigi
imkanlarin ve zenginlik birikiminin farkina vararak devleti de bunu kolaylastiracak
sekilde dizayn etme istekleri basat rol oynamistir.

Bu sirec “uzun mesafeli ticaret ve devlet maliyesinden kaynaklanan sermaye birikimi,
glcler dengesinin yonetimi, savaslarin ticarilesmesi ve yerlesik diplomasinin gelismesi”
ile el ele gitmis, servet ve iktidarin basta Kuzey-italyan kent devletlerini ydneten
oligarsilerin elinde olagantistl bir bicimde yogunlasmasini saglayarak, yeni bir donemi
baslatmistir. Bu yeni dénemin tarihteki ilk belirgin temsilcisi italyan kent-devletleri,
kiicik bir topraga sahip giiclerin bile toprak ve uyruklar edinmek yerine tek tarafli bir
bicimde servetin birikimiyle, bluyik glic depolari haline gelebilecegini kanitlamislardir.

Bu asamadan sonra “zenginlik dislincesi” tim Avrupa’da “glic dislncesi’nin odadi
haline gelmistir.

Yukarida zikredilenlerle birlikte, basta Venedik olmak (izere, italyan sehir devletlerinin
islam alemiyle ticari munasebetler kurmasi, Ahmet Tabakoglu'nun feodal cercevenin
parcalanmasi dedigi sireci baslatmistir (Altun, 2018). Bahsi gecen ticari faaliyetler
feodalizmin yikilisinin ve kapitalizmin ilk habercisi olup, korsanlik faaliyetleri ile ic ice
gecmis durumdadir. Haydutluk, Avrupali denizciler icin, o6zellikle disiik maliyetli
olusundan dolayi, 6nemli bir kazanc kapisi olarak gorilmus; kapitalizm, emperyalizmle
omuz omuza tarih sahnesine cikmistir. Burjuvazi, kullandigi emperyalist yontemlerle
onemli bir sermaye birikimi saglarken, olusan bu sermaye mali islemlere aktariimis ve
0zellikle Yahudilerin ve kilisenin elinde temerkiiz etmistir. Kapitalizmin, Orta Cag’in
ikinci yarisini kapsayan baslangic safhasinda, Bati kaltiri temel belirleyici olmustur.
Buna ek olarak Hristiyanhgin faiz yasagi gibi ilkelerinin tekrar yorumlanarak kapitalizme
alan agmasi yahut yanhs kadercilik anlayisi, kapitalizmin gelismesinde yardimci bir
faktor olarak ortaya cikmistir. Bunun yaninda sinirsiz ferdi milkiyeti taniyan Roma
hukuku ile akilci ve uygulamaci yani agir basan Yunan disiincesi bu gidisata eslik eden
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disunsel 6geler olarak ortaya cikmis, Avrupa diisliincesi de tedrici olarak degismeye
baslamistir. Pazar ekonomisiyle beslenen yeni siyasal dizen, yasama ve miulkiyet
hakkina dayanan insan haklari felsefesiyle beslenen yeni bir diisiinsel diizene hayat
vermis, bu yeni ortamin kazanani ise burjuvazi olmustur (Altun, 2018).

Butin bu gelismelerin baslangic noktasinda bulunan sermaye birikimi modernite
olgusunun anlasilmasi icin en merkezi gelismedir. Zira pek ¢ok arastirmacinin da tespit
ettigi gibi Bat’'nin elde ettigi sermaye birikimi olmasaydi, kapitalizmin ortaya cikisi
dolayisiyla modernite dedigimiz olgu mimkin olmayacakti. Bu tespiti yapan
arastirmacilardan biri olan Landes, dikkatimizi Bati’nin sermaye biriktirmek icin
kullandigi bazi spesifik kaynaklara cekmektedir. Bunlar; ispanya’nin Girnata isgali, Afrika
seferleri ve somiirgelerinden elde ettigi yagmanin yani sira diger Avrupali ulkelerin
ispanyol sémiirge tekeline karsi yirittikleri kacakcilik ve her birinin korsanliktan elde
ettikleri yagma, fiyatlarin uzak mesafeden kaynaklanan gecici dengesizligine dayanan
bliyiik olcekli ticaret, koloni bolgelerinin kolelik, zorla calistirma ya da yar feodal
metotlarla sdmiurilmesi ve Avrupa’nin iktisadi-siyasi olarak gelismis kisimlarinin
menfaati icin diinyanin Bati ve Orta Avrupa disinda kalan kisimlarindan ticaret ve yagma
kariyla elde edilen zenginliktir (Landes, 1995).

Bati’nin bu kaynaklara erisim yolunda attigi en énemli adim gemicilik teknolojisindeki
ilerlemedir. 15. ve 16. ylizyillarda denizcilik teknolojisindeki ilerleme ve yaptigi dayanikh
gemilerle okyanuslari asmayl basaran Avrupa, Asya ve Afrika ile dogrudan ticaret
yapmaya ve Amerika’nin ve baska uzak kitalarin dogal kaynaklarini ve maden
zenginligini kendi kullanimi icin gayrimesru sekilde toplamaya baslamistir (Arnold,
2001).

Bati, bu zenginlik yoluyla giderek buyik bir askeri ve ekonomik gii¢ haline gelmis, bu
glice yaslanarak buyiik siyasal basarilar elde etmistir. Ozellikle I. Diinya Savasi ve
Osmanli imparatorlugu’nun parcalanmasi sonrasinda Dogu’da, Bati menseli kapitalist
yvayllmaciliga karsi durabilecek orgutli bir gic¢ kalmamistir. Bu asamadan sonra
emperyalizmle ic ice gecen kapitalizmin diinya lizerinde sirayet etmedigi pek az cografya
kalmis (See, 2001), emperyalizm ulastigi topraklarda yerel insan topluluklari izerinde
katliamlar, tarifsiz acilar, yerel kiltlrlerin geri dondirilemez sekilde tahribati gibi
rakamlara sigmayacak denli buylk yikimlara sebep olarak ilerleyisini sturdlirmustir
(Nadel & Curits, 1966). Oyle ki Avrupa disi diinya uzerindeki Avrupa idaresinin
kiiclilmeye basladigi bir donem olan 1930’da bile diinya kiiresinin %84’0 Avrupali beyaz
uluslarin kontroliindedir. Buglin Birlesmis Milletler toplantilarinda s6z alanlarin ezici
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cogunlugu, gecmiste Ingiltere, Fransa, Hollanda, Belcika ve Amerika Birlesik
Devletleri’nin somiurgeleri olan lkeleri temsil etmektedirler (Winks,1969).

Avrupa ici Sarsintilar: Cemaatten Cemiyete Gecis ve Yeni Diizen

Bati kaynakli bu giic dinamigi pek tabi ki ilk etkilerini Bati toplumlarinda hissettirmeye
baslamistir. Disaridan bakanlar agisindan muthis bir gelisme/ilerleme ve Bati icinde s6z
konusu iliskileri 6rgutleyen kesimler acisindan bilyik bir kazang¢ olarak goériinen
gelismeler, siradan bir Avrupal icin; en temelde Orta Cag Avrupa kurumlarinin
cokmesinden ibarettir (Delanty, 2015). Bu yodniyle yasanan degisim esasinda bir
metamorfozdur ve yeni sisteme gecis Avrupa icin tahammiull zor sarsintilara neden
olmustur. Bati’da iktidar erki, bir yandan tarihsel ve siyasal bir basari hikayesi yazmaya
calisirken diger yandan da toplumsal ve siyasal yapida ortaya cikan bu agir yan etkilerle
ve semptomlarla basa ¢ikmaya calismistir.

Bu yan etkilerin basinda dénemin en énemli toplumsal degisim dinamigi olarak temayiiz
eden toplulukcu yasam kodlarinin ¢oziilerek yerine bireyci yasam kodlarinin gecmeye
baslamasi gelmektedir. Bu gecis esasen o gline dek bilinen yasam biciminin terk edilip
yerine baska, “yeni” bir sey koymaya baslanmasi ile iliskilidir. Fransiz Devrimi’nin ve
Sanayi devrimlerinin tetikledigi bu siuireci Marx; feodalizmden kapitalizme gecis, Alexis
de Tocqueville; aristokratik toplumdan, demokratik topluma gecis, Durkheim; mekanik
dayanismadan, organik dayanismaya gecis, Weber; geleneksel olandan ussal-biirokratik
olana gecis, Arthur Schopenhauer; algilama olarak diinyadan, irade olarak diinyaya gecis,
Herbert Spencer; homojenden, heterojene gecis, Wilhelm Wundt; basit iradeden
dusunilmis iradeye gecis gibi karsithklar icinde acgiklamaya calismislardir. Hatta daha
sonralari Amerikali sosyolog Charles H. Cooley; birincil gruplar-ikincil gruplar ayrimini
yaptiginda yahut Karl Popper’in acik toplum-kapali toplum ayriminda, hasili bugiin artik
yadsinmaksizin kullanilan geleneksel-modern, kir-kent, tarim-sanayi, az gelismis-
gelismis ayrimlarinda hep bu dualist bakis acisinin izleri karsimiza ¢cikmaktadir (Unsaldi,
2019).

S6z konusu dialist aciklama bicimleri icinde sosyoloji tarihi icinde en fazla kendisine yer
edinen Alman sosyolog Ferdinand Toénnies’in3 Cemaat’ten (Gemeinschaft), Cemiyet'e

3 Tonnies’e gore cemiyet muhtemel ve cari hizmetler ile bu hizmetlerin takasi anlaminda bir karsilikli
bagimhliga dayanir. Bu da iliskileri gértnir kilar. Sinirlari ve kurallar belirgin bicimde insa eder. Buna karsilk
cemaat kan bagi ile olusmus ve her seyden 6nce kendisini s6zel olarak ve yardimlasma ile ifade eden fiziki bir
iliskidir.- Burada temel ayrim rasyonel irade ile dogal irade arasindadir. Rasyonel irade cemiyet (Gesellschaf?)
ile tabii irade ise cemaat (Gemeinschaf?) ile iliskilidir.
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(Gesellschaft)y gecis formilasyonudur (Parsons vd., 1961). Buna gore; toplumlar biri
digerini izleyen gelismelerden olusan dogrusal bir gelisim cizgisinde ilerlerler. Bu
gelisim cizgisi topluluktan (cemaatten), topluma (cemiyete) dogrudur. Cemaatler daima
cemiyet olma egilimi gosterirler ve bu egilim er gec gerceklesir. Geri cevrilemez bu
gelisme dinamigine gore bir defa cemiyet haline déntismus bir insan toplulugu, bir daha
cemaat haline donlisemez. Toplum olma yolundaki gelisme seyri icinde insanlar
arasindaki dayanisma duygulari kaybolur, toplulukcu yasayis bitlinlyle degerini yitirir,
topluluk kiciik cikar kiimeleri seklinde parcalanir (Freyer, 2012).

Tonnies’in mufassal bicimde acikladigi bu parcalanmanin sonucunda Avrupa’da insan
yasami, devlet aygiti ve sosyal doku dramatik bir doniisim gecirmistir. Bu degisim
Aydinlamaci dasuntrlerin ancient regime (eski dizen) olarak atif yaptiklari Orta Cag
Avrupa dizeni ve kurumlarinin butindyle terk edilip, bambaska bir diizene gecilmesi ve
veni bir cagin baslamasi olarak gorilmdistir. Yeni dizen, en 6zet haliyle, toplumsal
yasamda aristokrasinin yerini burjuvazinin almasi, tretim bicimi olarak topraga dayali
uretim iliskilerinden kitlesel iliretime gecilmesi, Kilise yerine Antik Yunan felsefesine
yaslanan bir siyaset felsefesinin ve insan haklarina dayali bir ontolojinin benimsenmesi
ve modern ulus devletin ortaya cikmasi ile belirginlesen bir formasyondur. Biyliyen
sehirler, insan zihnindeki toplulukcu kodlarin ve insanin emegi ile bag kurmasini
saglayan devamhligin asinmasi, toplumsal yasamda kicuk topluluklarin giderek
parcalara ayrilmasi ve nihayet atomize hale gelmesi s6z konusudur.

Toplulukcu yasam, yerini bireysel yasama birakmaya basladikca aileler de giderek
kiclUlmustir. Genis ailelerin yerini ¢ekirdek aileler alirken insanlar da bir toplulugun
parcas! olmayi giderek daha az énemser, gelenek, din, kiltir gibi degerlerin sinirlayici
topografyasinda seyahat etmekten kacinir hale gelmislerdir. Sonraki yillarda bireycilik
olarak adlandirilacak bu egilimin sonucu ise yalnizlasmadir. Kentler bazen milyonlari
bulan nifuslariile bu yalnizhigin bunaltici hale biriindiigi yerler haline gelmis, yalnizliga
eslik eden derin anlam kaybi ve Weber’in tabiriyle “bliyliniin bozulmasi” insanlik icin basli
basina bir imtihan konusu haline doénlsmustir. Cocuk isciliginin ortaya cikisi,
sermayenin daha o6nce hic goriilmemis bicimde temerkiizii, emegin somirilmesi ve
buna karsi gelisen sendikal hareketler (Bellamy, 2020), sinif catismalari, yoksulluk,
manevi sarsintilar, kontrolden cikan suc¢ oranlari, kentlesme, egitim sorunlari ve
kadinlarin durumu, sosyal dokudaki bu parcalanmanin Urettigi en gorinir sorunlardir.
Bu gelismeleri takip eden ve aslinda birer boéliisiim kavgasi olan iki Dinya Savasl,
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benzerlerine daha sonra pek cok defa rastlanacak olan 1929 Ekonomik Buhrani4,
kapitalist yayilmanin karsi karsiya kaldigi daha da biyiik meydan okumalar olmustur.
Bu blyik degisim, dontsiim dalgasinin en yogunlastigi donem; 18. ylzyilin sonu ve 19.
ylzyil basi olarak tarihlenmektedir. Bu donem, yukarida sayilan sarsintilar kadar g6z
kamastirici teknik gelismelerin de cagidir. Kitlesel lretim genis insan topluluklarini,
ihtiyaclarin ezici baskisindan kurtarmis gériinmektedir. Tiketim giderek en 6nemli insan
faaliyeti haline dénusmiistiir. insan yasami uzamis, hastaliklara hizla careler bulunmaya
baslamis, gelisen tarim teknolojileri sayesinde insanoglu tarihsel aclik sinamasinda
kendisini daha 6nce hissetmedigi kadar glivende hissetmeye baslamistir. Bu atmosfer
insanlarin yasadiklari caga donik tutkulu bir algi gelistirmelerine sebep olmustur.
ilerlemenin ve gelisimin bas déndiiriicii yapisi butiin yan etkileri siliklestiren bir hal almis
ve yeni caga ovgu 20. ylzyillin ortalarina kadar yaygin bir bakis acisi olarak devam
etmistir (Altun, 2020).

O dénem Avrupasi’nda boylesine buylk bir baskalasimi yorumlamak baslh basina bir
mesele haline gelmis ve sosyolojinin Kita Avrupasi’nda ortaya c¢ikisi butinlyle bu
atmosferle baglantili olarak gerceklesmistir. Henri de Saint-Simon, Auguste Comte, Marx
ve Spencer gibi ilk sosyologlar, baslangicindan itibaren tarih felsefesi ve psikoloji ile
dirsek temasinda kalarak kendi devirlerine rengini veren toplumsal ve siyasal devrimleri
aciklamaya calismislar ve sonraki yillarda da bu cabalar artarak devam etmistir
(Bottomore, 2015). Bati-ici sarsintilara anlam verme ve aciklama cabasi, ortaya cikan

4 Kapitalizm 1929’dan sonra da ekonomik buhranlar yaratmaya devam etmistir. Bu buhranlarin ortaya
ctkmasinda kapitalist ekonomik formasyonun Urettigi esitsiz boltisiim etkili olmustur ve bolasim krizi giderek
derinlesmektedir. Kurulusundan bu yana kapitalist bir tilke olan ABD, kapitalist ekonomik formasyonun irettigi
bolisim krizini takip etmek icin 6nemli bir 6rnektir. Buna gore; ABD’de 30 yil kadar 6nce, en yiiksek gelire
sahip %1’lik kesim gelirin sadece %12’sini elde etmekteydi. Bu esitsizlik seviyesi bile kabul edilemez
olmaliyken, o giinden bu yana aradaki ucurum énemli bir 6lciide artmistir. Oyle ki, 2007’de en zengin %1’lik
kesimin vergi sonrasi kisi basi yillik ortalama geliri 1.300.000 $ seviyesine ulasirken en yoksul %20’lik dilimde
yer alanlarin vergi sonrasi ortalama geliri sadece 17.800 $ seviyesinde kalmistir. En zengin %1’lik kesim bir
haftada en yoksul %5’lik kesimin bir yilda kazandigindan %40 daha fazla kazanmaktir; en zengin binde birlik
kesimin bir glinde kazandigi para ise neredeyse en alt %90’lik kesimin bir yilda kazandigi paraya esittir. Dahasi,
en zengin %20’lik kesimin vergi sonrasi geliri, geri kalan %80’ik grubun toplam gelirinden daha fazladir. Bu
korkung esitsizlige ragmen, 2008 krizinden sonra Amerika’da yaratilan ilave gelirin %93’lGine en zengin %1’lik
kesim sahip olmustur. Amerikali yoksul ve orta gelirli insanlarin birikimleri hizla erirken, CEQ’lar kendi yuksek
maaslarini muhafaza etmekte basarili olmuslardir. 2008’deki kiigiik bir diisiisten sonra, 2010 yilinda yilhik CEO
kazancinin ortalama bir iscinin maasina orani kriz 6ncesi seviyesine ulasmistir: 243’e 1. Kapitalist sistemin
adeta tamamlayici bir parcasi olan sistematik esitsizlik hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Stiglitz, Joseph E.,
Esitsizligin Bedeli, Bugiiniin Béliinmiis Toplumu Gelecegimizi Nasil Tehlikeye Atiyor?, cev. Ozan Isler, istanbul:
iletisim Yayinlari, 2014.
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sorunlar karsisinda (Uretilen coziimler, es zamanli olarak elde edilen firsatlarin
dizenlenmesi ve yeni sistemin insa edilmesine dair bitiin bir tecriibe, Batili sosyologlar
tarafindan retrospektif olarak “modernite” (modernlik) olarak adlandiriimistir.

Modernitenin Kiltiri: Modernizm

Sarup’a gore Modernizm, ylizyil doniiminde ortaya cikmis, yakin donemlere gelinceye
dek cesitli sanat dallarini agirhgini koymus sanat hareketi ile birlikte anilan 6zgul bir
kiltirel ya da estetik bicemler dagariyla yakindan iliskilidir. Modernizm, klasisizme
yonelik bilingli bir karsi ¢ikis olarak ortaya cikmistir. Deneyimin, deneyerek yasamanin
Onemini vurgulamis, ylizeydeki goriinisin altindaki hakikati, icteki dogrulugu bulmayi
amaclamistir. Edebiyatta James Joyce, William Butler Yeats, Marcel Proust, Franz Kafka;
siirde T. S. Elliot, Ezra Pound; tiyatroda August Strindberg, Luigi Pirandello; resimde Paul
Cezanne, Pablo Picasso, Henri Matisse’e ek olarak “Disavurumcu”, “Gelecekg¢i”, “Dadact”,
“Gercekiistiici” hareketler; muzikte Arnold Schoenberg, Alban Berg, modernizmin
temsilcileri olarak ortaya ¢cikmistir. H. Biilent Kahraman’a goére ise modernizm; insanlarin
kendi iradelerinden baska her tirli askin otoriteyi reddederek 6zgurliklerinin 6niine
yine kendilerinin koyduklari engelleri asma kararlihdi ve kisisel 6zgurliikle bir arada
yasamanin gereklerinin birbirlerini kisitladigi degil, zenginlestirdigi bir toplum, daha
dogrusu bir diinya yaratma hayalidir (Unsaldi & Gecgin, 2019).

Koklerini Ronesans ve Aydinlanma’da bulan bu tirden yaygin gorislere Scott Lash,
temelden bir elestiri getirmekte ve modernite kavramsallastirmasinin yerine artik
modernizmin gecmesi gerektigini savunmaktadir. Bunu temellendirirken modernizm ile
sadece glinimuiz sanatlarinin degil, ayni zamanda glinimiiz toplumsal pratiklerinin de
anlasilabilecegini, ¢clinkii modernizmin, modernitenin temel varsayimlarindan bir temel
bir kopusa isaret ettigini savlamaktadir. Ona gore; glinimuiz goringulerinin Ronesans
ve Aydinlanmanin modernitesinden ziyade 19. ylizyilin sonlarinda ve 20. ylzyilin
baslarinda baslatilan modernizm ile cok daha fazla ortak yoni vardir. Lash, modernizmi
yalnizca Aydinlanma rasyonalitesinin zayiflatilmasi olarak degil, bununla esanh olarak
Aydinlanma rasyonalitesinin tdzsel rasyonaliteye doniliserek derinlesmesi ve tiim
toplumsal katmanlara sirayet etmesi olarak anlamaktadir. Lash, ayrica Weber’e atifla;
modernizmin sadece kiiltiirel diinya ile sinirli bir mesele olmadigini, modernlesmenin
ethos’unun 20. yuzyilin hukuk ve siyasetine dek uzanmis oldugunu iddia eder (Kicuk,
2018).

Lash’in son derece dikkate deger bu aciklama bicimi, modernite kavramsallastirmasinin
gunimiizde artik yetersiz hale geldigi, 6zellikle 19. ylzyil sonrasini tanimlamak icin yeni
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yahut daha kapsayici bir kavrama ihtiyac oldugu seklinde yorumlanabilir. Ne var ki
modernizm kavramini modernitenin yerine kullanma istegi de benzer bir eksikligi bu kez
geriye doniuk tasima ihtimali ile mallldir. Zira modernizm, modernite olgusundan
kronolojik olarak sonra ortaya cikmistir ve esasen modern durum tzerine yapilan bitin
konusmalari kapsayici niteliktedir. Modernitenin kronolojik olarak kendisinden sonra
ortaya c¢ikmis, ustelik kendisi ile nedensellik iliskisi bulunan bir kavramla
aciklanamayacadi aciktir. Bu, ayaklari acikta birakacak kadar kiiciik bir yorgani ayaklari
kapatacak sekilde asagi cektikten sonra acikta kalan govdeyi gdormezden gelmeye
benzemektedir. Bu nedenle kavramsal olarak “modernite” (modernlik) ile “modernizm”i
birbirinde ayri kullanmaya, kronolojik sira ve nedensellik iliskisi icinde kavramlarin
kullanimlarina sadik kalmaya devam edecegiz.

Buradan hareketle modernizmi daha genis bir bicimde tanimladigimizda; genellikle 16.
ve 17. ylzyillarda temellerinin atildigi varsayilan “moderniteye” karsilik; “modernizm”in
sanatlarda, 19. yluzyilin sonunda baslayan bir paradigma degisikligi olarak kabul edildigi
gorilur (Kuctik, 2018). Bu anlamda modernizm, modernitenin verili diinyasinda ortaya
ctkan, modern durumun sanattaki izdisimiinden olusan bir estetik yonelimdir.
Modernlik zemini, bu estetik yonelimin lizerinde yeserdigi topraktir. Bu yonelisi ortaya
ctkaran sanatcilar, modernitenin kendine 6zgi diinya goristu ve kultiri ile cesitli
dizeylerde hem iliski icinde olmuslar hem de onlari insa etmislerdir. Bu yoniyle
modernizm, kapitalist Uretim iliskilerinin ve kapitalist yayilmaciligin dodasi ile
karakterize olarak degisen diinyaya, sanatcilarin verdigi cevap seklinde de okunabilir.

Bu diinya, yukarida bahsedilen esi benzeri gériilmemis bir insanin, o gline dek bilinen
her seyin geride birakilisinin gorinir hale geldigi bir diinyadir. Bu déniisiimiin akisina
kapilan genis kitleler acisindan, bu doénilisime verilen cevap; genellikle blyluk bir
hayranlik ve bu hayranliga eslik eden korku ve uyum problemleri seklinde olmustur.
icinden gecilen doénemin mabhiyetini kavrayabilmek ve derinlemesine analizlere
girisebilmek kalabaliklar icin zorlu bir gorevdir. Ote yandan sanatcilar olaylari genis
kitlelerden hatta kendileri disindaki aydin kesimden daha farkli okuyabilmektedir.
Bilissel anlamda zamanda ileri dogru hareket edebilen ve anlik olarak yasananlarin
sonuclarini kestirebilenler genellikle sanatcilar icinden cikar. Marshall McLuhan’a gore
sanatgcilar disindakiler topluma ve tarihe adeta dikiz aynasindan bakmakta, olaylari uzak
bir gecmis haline donuistikten sonra analiz etmektedirler (McLuhan&Fiore, 2001).

Bati’nin modernlik deneyimi s6z konusu oldugunda da sanatgilar benzer bir rol oynamis
gorunmektedirler. Ozellikle 19. yiuzyihn ortalarindan itibaren Avrupali sanatcilarin
eserlerinde, Avrupa’nin yasadigi deneyimle hesaplasan, onu anlamlandirmaya cabalayan,
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bazen olumlayan, bazen yeren, modernite ile adeta bir Umit-korku iliskisi gelistiren
temalar ortaya cikmaya baslamistir. Bu temalarin bir ucunda avangard harekette oldugu
gibi modernite ile birlikte 6zerk bir alan haline gelen ve yasam deneyiminden bitinuyle
ayrismis gorinen sanata kurumsal olarak karsi cikisa kadar uzanan o6rnekler, diger
ucunda ise modernlik tecriibesini adeta kutsayan ve onu bitiin insanligin ortak
mirasi/hedefi olarak gosterme cabasina girisen eserler vardir. Buna gore; modernizm
s0z konusu oldugunda bitin sanat yapitlarinin, eserlerin ve akimlarin ortak 6zelliginin,
bir ovgl yahut yergi sartina baglanmaksizin “modern durum” konulu konusmalar
seklinde ortaya ciktigini sdylemek yerinde olacaktir.

Sanatin Otonomisi: Burjuva ve Modernist Zihin

Modernizmi ortaya cikaran zihin durumunun, distincenin askin olandan ayrilmasindan
sonra, estetik bakisin diinyaya ve burjuva toplumunun kendisine yonelmesi ile iliskili
oldugunu soyleyebiliriz. Bu anlamda ilk dikkate deger hamle Fransa’dan gelmistir.
Sanayilesmede, ezeli dismani olan ingiltere’nin gerisinde kalan Fransa, Charles
Baudelaire’in nezdinde degisen diinyanin tasvirini yapmaya girismis ve gorindigi
kadariyla bu konuda 6nculiigi eline almistir. Baudelaire, kalabaliklarin yogunlasan kent
ortami icindeki yeni yasam bicimini anlamlandirmaya ve endustriyel teknolojinin toplum
ve sanat Uzerindeki etkilerine kayit diserek “kendi zamanini” aciklamaya calismistir.
Baudelaire’i dikkat cekici bir modernite sorusturmacisi haline getiren ve bu nedenle ilk
modernistlerden biri olarak anilmasini saglayan olgularin basinda pek ¢ok sanatginin
farkina vardigi halde géormezden gelmeyi yegledigi temel meselelerle ylizlesme becerisi
gelmektedir (Frascina&Harrison, 1987). ingiltere sanayilesmeye uyum saglarken, Fransa
19. ylzyll ortalarinda tarim toplumundan sanayi toplumuna gecisin heniiz ilk
asamalarinda yer almaktadir. Sanayi Devrimi’nin yarattigi kiltlirel degisimler dyle biyuk
ve kapsamlidir ki pek ¢ok sanatgi icin bunlari gérmezden gelmek ¢ok daha konforlu
gorinmektedir. Ozellikle sanatin icerigi geleneksel mi cagdas mi olmali, yeni caga uygun
sanatsal teknikler nelerdir, tirlinden biliyik sorular, sanatcilarin zihnini fazlasiyla mesgul
etmektedir. Bu sanatsal cikmazi asabilen ve “yeni icerigi”, “yeni icerigi ifade etmenin yeni
aracglar” ile harmanlamay! basarabilenlerden biri Baudelaire olmustur. Boylece hem
cagdaslarini hem arkasindan gelen kusaklari etkilemistir (Willette,2010).

Baudelaire’le ayni cagda yasayan Gustave Fleubert benzer bir acilimi romanda, Edouard
Manet ise resimde gerceklestirmistir (Reed, 2003). Modernist cati altinda ilk ortaya cikan
akim Realizm olmus, insan yasamina ve dogaya gercekci bakisla tretilen sanat eserleri
ortaya cikmistir. Ancak bu bakis acisina tepkiler gecikmemis, 1870’lerden itibaren
Sembolizm adi altinda realizme karsi ¢ikislar bas goéstermistir. Yiizyilin sonlarina dogru
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modernizm catisi altinda hem realistler, natiiralistler ve pozitivistler hem de sembolistler
ve idealistler kendilerine vyer bulabilmis, bunlara sirrealistler, dadaistler,
empresyonistler, klibistler ve diger avangard cereyanlar eklenmistir. Bu noktadan sonra
modernist cercevenin en biliylk imtihani, sanatin insan ve toplum yasamindan tamamen
ayrisarak neredeyse otonom hale gelmesinin ve bunun yarattigi sarsici etkilerin
sonuclariyla basa cikmaya calismak olmustur. Zira u¢ noktada avangardistlerin temsil
ettigi akim, bir kurum olarak sanatin inkarina kadar isleri gétiirmus, bu durum modernite
projesinin derin bir basarisizhdi olarak algilanarak, postmodernizmin kullandigi
argimanlardan birini olusturmustur.

Sanatin insan yasamindan ayrisarak otonom bir hale gelmesi esasen moderniteye ickin
bir sorundur. Modernligin baslangicina dek sanat ya kutsal bir nesne yahut siyasal
iktidari yansitan bir temsil objesi olarak konumlanmis ve insan yasaminin dogal akisinin
bir parcasi olmustur. Modernite ile birlikte sanatin geldigi nokta, dnceki donemden her
anlamda farkl bir hal almistir.

Peter Biirger, sanatin, moderniteye dedin gecirdigi asamalar (¢ tarihsel an olarak
isaretlemektedir. Ona gore; baslangicta “kutsal sanat” vardir. Orta Cag’da Kilise’nin
merkezinde yer aldigi sanat anlayisi, bu sanat anlayisina iyi bir érnektir. Bu asamada
sanat eseri, bir tapinma objesi olmak lzere Uretilir ve sosyal bir kurum olarak “din” ile
yakindan iliskilidir. Zanaatkarlar toplulugu tarafindan kollektif olarak Uretilir ve sanat
eserlerinin tiketimi de yine kollektif olarak gergeklesir. Sanatin bu ilk anindan sonra
ortaya cikan ve onunla eszamanl olarak varligini siirdiiren “saray sanati’dir. Bu tiirden
sanatsal tretimin de kullanim alani net bir bicimde cizilmistir. Saray sanati icinde, sanat
eserinin temsili bir degeri vardir ve hiilkiimdarin sanina yahut saray yasaminin gérkemine
hizmet eder. Saray sanati da tipki kutsal sanatin, inan¢ yasaminin amaclarina hizmet
etmesi gibi saray yasaminin amaclarina hizmet eder. Ancak “kutsal” baglarindan
kurtuldugu icin, kutsal sanata gore bir derece 6zglirlesmis kabul edilebilir. Burada kutsal
sanatla, saray sanati arasindaki ayrimi olusturan en 6nemli 6geler, tretim keyfiyeti ve
tiiketim performansinin dogasinda ortaya cikar. Her iki sanatin tiiketimi kollektif olarak
gerceklesiyor olsa da kutsal sanatin tiiketim performansi da kutsaldir.5 Saray sanati ise
bireysel olarak (retilmekle beraber kollektif olarak tiketilir ancak tiketim
performansinin kutsal bir yoni yoktur. Sadece sosyal bir eylemdir. Sanatin son asamasi
ise bugiin de icinde bulundugumuz asama olan “burjuva sanati”dir. Buna gore sanat;
burjuvanin kendini anlamlandirma bicimlerinin tasviri olarak anlamlidir. Burada artik

5 Kutsal tiiketim performansi olarak “ibadetten” s6z edilmektedir.
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sanatin hayat pratigi icinde islevsel bir yeri yoktur. Yasam pratiginin disina uzanan bir
alandan s6z edilmektedir (Blirger,1987).

Burjuva sanati icin anlamli olan; insani merkeze alan ve 6zellikle de burjuva yasam bicimi
ile ilgili olan goriungilerdir. Sanat, bu bakis acisindan dogaya da Tanri’nin yarattigi
gizemli bir glizellik olarak degil, icinde insanin yasadigi ve onun dodal cevresini
olusturan maddi bir yapi olarak bakar. Boylece sanat bir taraftan hem kutsal hem temsili
baglarindan koparak 6zgiirlesirken, diger taraftan da giderek anlamini kendisinde bulan
bir insan faaliyetine déontismustir. Burjuvanin hakimiyeti ile imlenen bu cagda sanata,
hayatin disinda suni yasam alanlarinin agilmasi, secme isi ile ilgili profesyonellerin ortaya
¢tkmasi, dagitiminin yapilmasi ve bu dagitimin ticari bir faaliyet olarak goériilmesi,
burjuva sanatinin bu 0zelligi ile ilgilidir. Sanat 6zgirlesirken insan yasami icindeki
ayricalikl yeri de tartismali hale gelmis gibidir ve bu yerin suni olarak yeniden lretilmesi
gerekmistir.

“Modernite Projesi’nin Sonu mu?

Boylece, insan yasamindan kopan ve giderek otonom bir karaktere biriinen sanat,
“modernlik projesi’nin en blyiik basarisizliklarindan biri olarak gériilmiis, konu lizerinde
uzun tartismalar ve sorusturmalar yiritilmesine neden olmustur. Bu durumu biyuk bir
hayal kirikligi olarak goéren Habermas, konuyu baslangicindan itibaren ele almistir. Ona
gore; kiiltiirel modernlik dinde ve metafizikte ifadesini bulan objektif aklin ti¢ ayri alana
ayrismasi ile karakterize olmaktadir. Bunlar; bilim, ahlak ve sanattir. Bunlarin
ayrismasinin nedeni 18. ylzyilda din ve metafizigin yekpare diinya goérislerinin yikilmis
olmasidir. Eszamanli olarak da objektif bir bilim, evrensel bir ahlak ve yasa ve kendi ic
mantiklari ile uyumlu bir sanat insa etmeye calisan Aydinlanma filozoflari tarafindan
modernlik projesi formiile edilmistir. Aydinlanma filozoflari, modernlik projesi ile bu ¢
alanin bilissel potansiyelini serbest birakmayi ve ortaya ¢ikacak birikimi giindelik hayatin
rasyonel organizasyonu icin kullanmayr amacglamislardir. Ancak bu alanlar icin talep
edilen otonomi bir noktadan sonra problem ¢ikarmaya baslamis ve sanatin, kiltirin ve
hatta felsefenin inkarina kadar uzanmistir (Foster, 1987).

Sanatin bu sekilde inkar edilmesi ve kurumsal olarak saldiriya ugramasi gliniimiizde
etkilerini sirdlirmeye devam etmekte ve sanat hakkinda diistinenleri biuyik ¢ikmazlarla
karsi karsiya getirmektedir. Miizelerde tuval lizerinde yagli boya tablolar veya mermer
heykeller yerine tugla yiginlari ile karsilasilmasi, gosterisli konser salonlarinda icra
edilen, geleneksel melodiler yerine, dinleyicilerden sahile kendi portatif radyolarini
getirip istedikleri istasyondan sectikleri mizigi yliksek sesle yayinlamalarindan olusan
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“konserler’in icra edilmesi (Zolberg, 2015), bos bir cercevenin yahut duvara koli bandi
ile yapistirilmis bir muzun sanat eseri olmak huviyeti ile yiksek meblaglara alici bulmasi
tiriinden garabetler yasanmaktadir. Habermas, bdylesine otonom ve varligi kendinden
menkul sanatin, bir tepki olarak dogmacilik ve ahlaki tutuculuga yol verdigini, modernlik
projesine doniik karsi cikislarin baslica nedeninin bu oldugunu savlamistir. Habermas
bir antimodernite hareketi olarak goérdigli postmodernizmin (Zolberg, 2015) ve
modernlik dncesinin dokunusu ile bicimlenen diger antimodernlik hareketlerinin politik
iklimde de karsiliginin olustugunu endise ile ifade etmektedir (Zolberg, 2015).
Moderniteden ve modernlik projesinden (imit kesilmemesini, nihai anlamda moderniteyi
inkara donusen abartili (extravagand) programlarin hatalarindan ders alinmasini
istemektedir. (Zolberg, 2015)

“Modernite projesi” nin, en basta 6nermis oldugu “aracsal us”un gelismesine bagli olarak,
bilim, ahlak ve sanatin kendilerine 6zgi ussalliklarini arttirmalari, béylece kendi 6zel
alanlarinda urettikleri bilginin giindelik hayata aktarilmasi yoluyla insanhgin 6zgirlige
ve mutluluga kavusacagi inanci béylece yitime ugramistir. insani sorunlar giiniimizde
hala cozimsiiz kalmaya devam etmektedir. insanhk ne 6zgiirlige ne de mutluluga
ulasabilmis, aksine modernite, Weber’in tespitiyle, insanhgi iki biyik problemle karsi
karsiya birakmistir: Anlam kaybi ve 6zgirlik kaybi (Atiker, 1998). Bu sorunlar, Bati-disi
icin Uretilen kalkinma, gelisme, ilerleme sdylemleri ve “modernlesme kurami” gibi
entelektiiel paketlemeler ve “kiiresellesme” gibi siyasal projeler eliyle tim diinya sathina
yayllmakta, hatiri sayilir bir teknik ilerleme ile seyreden modernlik projesi derinlestikce,
insanligin yalnizhgi ve anlam kaybi da derinlesmektedir.

Sonug

Modernite’yi 19. ylzyilldan sonraki tarihsel dilimde, Bati’nin kendi tecriibesinin
toplamina verdigi ad olarak, “modernizm”i de bu tecriibeyi ortaya ¢ikaran zihin durumu
ile iliskili olarak okumak miimkiindiir. Bati tecriibesini anlasilir hale getirme cabasiyla
bizzat Batili diislince insanlari tarafindan ortaya konulan bu kavramlar, Bati baglaminda
gercekten anlamh bir zemine oturmaktadirlar.

Tirkce’de modernite ve modernlik kelimeleri es anlamh soézclikler olarak birbirlerini
ikame eden kavramlardir. Ancak modernizm farkl bir anlam alanina sahip olmasina
ragmen siklikla moderniteyi anlatmak icin de basvurulan bir kavram olarak karsimiza
ctkmaktadir. Kavramlari ve kusattiklari anlam alanlarini yerli yerine oturtmak hem bu
kavramlarla ifade edilmeye calisilan toplumsal ve tarihsel olaylara iliskin daha net bir
goriintiuye sahip olmak hem de bu kavramlarla iliskili sonraki tartismalarin anlasiimasi
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acisindan 6nemlidir. Bati disindan bakanlarin da siklikla tikettigi ve yogun bir bicimde
tartisarak kendi baglamlarina tasidigi bu kavramlar Bati entelektiiel ikliminin, Bati
tarihsel ve toplumsal zeminini anlamak icin Grettigi kavramlardir. Gerek moderniteye
gerekse modernizme birer kavram olarak mahiyetini kazandiran en 6nemli 6zellik budur.

Modernite ve modernizm tartismasi, Bati’nin. 19. yiizyilda tiim diinya sathinda hakim bir
siyasal ve ekonomik giic olarak ortaya cikmasi sirecini konu alan Bati ici bir tartismadir.
Tarihsel olarak 6nce Avrupa kitasinin ardindan da Amerika Birlesik Devletleri’nin biliylk
hegemon giiclere donismeleri sireci, tim dinya Uzerinde etkilerini gdstermeye
baslamadan o6nce, ilk etkilerini Bati cografyasinda gostermistir. Blyiuk ekonomik ve
siyasal degisimler, Bat’'nin Orta Cag’dan kalma yapisini neredeyse tamamen
degistirmistir. Orta Cag kurumlari batlindyle yikilip, yerlerini, yeni kurumlara birakirken,
toplumsal anlamda da buyiik travmalar ortaya citkmistir. Bati, ayni anda hem siyasal ve
ekonomik basarilarini ydonetmek ve onlarin kalici hale gelmesi icin cabalamak hem de
ortaya c¢ikan toplumsal sorunlari ele almak durumunda kalmistir.

BatI'da kapitalizmin ortaya cilkmasi ile isaretlenen bu silreg, kapsamli bir zihinsel
donisimle kol kola ylrimustir. O gline dek insan ve toplum yasamini dizenledigi
disiinilen vahiy kaynakli evren ve toplum anlayisi tamamen terkedilmis, yerini, akil
kaynakli bir evren ve toplum anlayisina terk etmistir. Bu tasavvur icinde insan kendisinin
efendisidir ve doga icinde nasil yol alacagi hakkinda s6z sahibi olan da yine kendisidir.
Akla dayanan ve insani kendisinin efendisi olarak géren bu anlayis, Avrupa’nin o gline
dek bilinen toplumsal yapisini da parcalamistir. Ruhbanlar, soylular ve halktan olusan
Ucli yapi ¢ozilmus, soylular toplumdaki 6ncii rollerini burjuvalara devretmistir. Ortaya
ctkan yeni toplumsal formasyon yeni tir Gretim iliskilerinin 6ninii acmis, kapitalizm
denen ve emperyalizmle kol kola tarih sahnesine ¢ikan yeni tir bir ekonomik anlayisi
uretmistir.

Kapitalizmle birlikte artik ekonomi hem siyasal mesruiyetin hem de toplumsal yasamin
temel kaynagi haline gelmis ve Uretim iliskileri insan yasamini belirleyen en temel
parametre olarak ortaya cikmistir. Seri Uretim olarak adlandirilan, makinelerin
kullanildigi, bélinmiis gorevlerin bir bandin etrafinda durmadan akmasindan ve insanin
da o bandin bir uzantisi olarak ayni mekanik hareketleri siirekli olarak tekrarlamasindan
olusan Uretim bicimi, mekanistik bir tasavvurun yerlesmesine zemin hazirlamis ve insan
yasamini makinelerin belirlemeye basladigi bir asamaya gecilmistir. Teknolojinin
kullanimi arttikca, insan yasami lizerindeki bu etki de giderek artarken, insan makine
iliskisinde, tarihte ilk defa, insanin degil makinenin sireclerin baslaticisi haline geldigi,
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makinenin hiyerarsik olarak insanin lUzerinde yer almaya basladigi yeni bir donem
acilmistir.

Makinelerin belirleyiciliginde ylriyen mekanistik evren ve toplum anlayisi, ilk etkilerini
insanin doga ile olan iliskisinde gdstermistir. insan icin doga fethedilmesi gereken bir
entiteye donisirken, insanin dogayi zaptetmek lzere verdigi miicadele, onun dogayi
istedigi gibi somirebilmesinin mesru nedeni olarak ortaya cikmistir. Dogayi “karsiliksiz
bir hediye” olarak goéren insan, sosyal Darwinizmin etkisi ile baska insanlari da
zaptedebilecegi ve sémirebilecegi varliklar olarak algilamaya baslamistir. Kapitalizme
ve onunla kol kola ylirilyen emperyalizme enerjisini veren en 6nemli felsefi doniisiim bu
doga ve insan anlayisi olmustur. Diinyayi ve toplumu kendi akli 6nderliginde yeniden
orgutleyen insan, serbest piyasanin ve tilketim toplumunun 6niini a¢cmis, degisen
iliskiler yeni bir yasam bi¢imini ortaya cikarmistir. Batili sosyologlarin, geriye donik
olarak modernite (modernlik) olarak adlandirdiklari yeni durum, basta kentlerde ortaya
ctkan ve kent dokusu icinde sekillenen yeni bir yasam bicimini ve bu yeni yasam bicimine
bagl olarak yeni tur bir estetik duyusu beraberinde getirmistir. Bati’nin yeni sartlarina
0zgi bu estetik duyus, dikkatini yeni dénemin hakim sinifi olan burjuvaziye yoneltmistir.
Dogayi tanrinin yarattigi ve insanin okumasi gereken bir kitap olarak degil, tanrisal tarafi
olmayan, insanin icinde yasadigi dogal cevresi olarak algilayan bu anlayis insani da
tanrisal planin bir araci olarak degil, kendi kaderinin hakimi olarak gérmektedir. Bu
tasavvurun sonucunda ortaya cikan estetik duyus, sanatin pek cok alaninda verdigi
eserlerle modernitenin kiltiriini insa etmis ve karsimiza modernizm olgusunu
¢tkarmistir.

Modernizmin, moderniteye inanan, onun insanlk tarihinde biyuk bir kirillma oldugunu
disiinen ve Bati’ya 6zgl bir basari ani olarak tanimlayan pek ¢ok diistintri karsi karsiya
getirdigi en biliyllk meydan okuma, onun, modernlik projesine doénik yikici sanatsal
Uretimleri de icinde barindirilyor olmasidir. Zira sanati, ahlaki ve dlstinceyi tanrisal
baglarindan kopartan Aydinlanma projesinin bir devami olarak modernlik projesi, kendi
Ozerkligini ilan eden sanatin ve hatta felsefenin sinirsiz bir topografyada ilerlerken
kendisini inkar edecek bir noktaya gelebilecegini 6ngérmemislerdir. Sanata ve felsefeye
modernlik projesini topluma yayacak mekanik birer ara¢ olarak bakan modernite
savunuculari, 6zellikle sanatin kendini inkar eden ve Habermas’in bakis acisi ile
“antimodernite’ye yol veren uygulama bicimleri nedeniyle biiyik bir saskinhga diismus
gorinmektedir.

Boylesine karmasik bir zeminde ortaya c¢ikan ve devinimlerini hala tamamlamamis s6z
konusu kavramlarin, 6zellikle Bati-disinda bir takim ideolojik yiklemelerle anlam
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kaymalarina ugratildigi gorulmektedir. Bu durum modernite-modernizm ekseninde
Bati-disi baglamda yiiriiyen tartismalarin ve bunlara yaslanarak ortaya cikan sonraki
tartismalarin zeminlerini kayganlastirmakta ve bu kavramlar etrafindaki sis bulutunu
meydana getirmektedir. Boylece Bati-ici baglam icin nispeten acik olan bir tartismanin,
Bati-disindan olaylara bakanlar acisindan son derece karmasik bir hale geldigi
gorilmektedir. Bu kavramsal sis bulutunu ortadan kaldirmanin ilk adimi; modernitenin
ve modernizmin, afaki bakildiginda son derece yekpare goriinen yapilarina karsilik, Bati
icinde derin kirilmalar ve hala devam eden sarsici tartismalar esliginde ortaya ciktigini
hatirda tutmak olacaktir.
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Abstract: During migration individuals or groups are displaced geographically their place of living for economic or social
reasons. America is one continent which was conquered and then formed by immigrants from every other continent. After
colonization and its migrations Latin America was enriched with multiracial and multicultural population. Furthermore,
there is one immigrant that is not well known, has been lost during the history and in the present time, is opening a new
opportunity in Latin America which is Islam. On the other hand, due to lack of historical resources the manifestations and
how Islam arrived to Latin America is not clear, not uniform. This paper brings an idea of how after the discovery and
formation of the American continent and its semi continent Latin America, Islam became present. There were found three
common stages which were: slavery, colonial migration and postcolonial migration. Through the paper those stages were
quite described to light up how Islam was bom or how developed in this land. It is interesting to observe how Islam could
help or enriched Latin America as a multicultural and multiracial and how this land could keep evolving and developing.
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Oz Go¢ sirasinda bireyler ve gruplar farkl ekonomik ve sosyal nedenlerden dolayr farkli yerlere dadilmaktaciriar.
Amerika kitasi, sonradan kesfedlilen ve diinyarun her yerinden insanlann gelip yerfestigi bir yerdir. Kolanizaysan
stirecinden sonra, Latin Amerika ¢ok Kkiiltirlli ve etnik-irksal olarak insanlann kaynastigi bir yer olmustur. Fakat,
gecmiste unutulan, cok iyi bilinmeyen ve bu gliinde pek hatirlanmayan, oysaki yeni firsatlar getirebilecek olan bir grup
var ki onlarda Miislimanlardir. Dider taraftan, Islam’in Latin Amerika'’ya nasil geldigi konusunda taribi kaynakiann
eksikligii ve bir fikir birliginin olmarmasi bu konunun arastinlmasi icin bir sorun olusturmaktadir. Bu yazinin amacimaa
Amerika kitasirin kesfinden beri, burada olan lslam toplulukianmn kisa tarihini, tarihsel stirec icerisinde kronolojik olarak
Incelermektir. Kolelik, kolonizasyon dénemi ve kolonizasyon sonrast olmak Lizere ti¢ dénem belirlenmistir. Bu donemler
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People are in a constant evolution. This is registered by human history, where it is found
how humans respond to cultural diversity, adaptation and different phenomenon.
Migration is a phenomenon where individuals or groups displace geographically their
place of living generally for economic or social reasons. It is known that the Americas
was formed by immigrants from every other continent. Moya (2018) mentions that
transcontinental migration has played an exceptionally important role in the Americas.
No other continent was formed by immigrants from every other continent with arrivals
from Africa and Europe. Also, Hernandez (201 8) states that this migration started with
the discovery of the American land in 1492 known as the discovery of the New World or
beginning of a new era and a great opportunity for the expansion of European territory.
On the other hand, in this territory there is another naive migration. Until now the
population is adapting or getting to know a new colonizer or immigrant introduced as
Islam. The presence of Islam and Muslim minorities has been increasing in the last years,
especially in all Latin American countries. There is not clarity how Islam has arrived to
the Latin American continent. Nowadays the majority of Muslim population is known to
be originated by communities which are conformed by Muslims who had embraced or
converted to Islam but there is not certainty.

How this immigrant known as Islam reached this land? Previous researchers have found
that Islam in Latin America was developed as well with the discovering of the New World
and its colonization, slavery and migration giving the origin to that multiracial and
multicultural continent.

The different findings of how Muslim population of Latin America was originated show
that the most common stages are: Colonial Islam, slavery and migration stage. Ahsani
(1984) found that the population came from three sources: Africa, Europe and Asia. The
African migration was before Columbus and continued through the 19th century.
European migration from the fall of Grenada and discovery of America. Muslim Arabs,
mostly Syrians, Lebanese and Palestinians came on their own during late 19th and early
20th century.

This helps to understand the way of Islamic expansion but it does not give specific
details. It explains that the manifestations of Islam in Latin America are not uniform and
have variations which response to the context or place originated but keep clear that
Latin America is a part of a continent of mixed races, cultures and societies.

Taboada (2009) mentions in his article, that the Islamic religion spread with relative ease
since its beginnings in the 7th century developing the curiosity and fear of medieval
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Europe. Fear and curiosity that instead of stopping, grew and its population later known
as Moor, black slaves, Arab immigrants spread even farther.

Therefore, this paper considers how colonization, slavery and migration brought Islam
to Latin America and how these movements started and what they developed in this
territory.

Slavery

The forced migration process from Africa to the Americas has been the biggest in the
history of humanity. Moreover, slave traffic was the most common trade than migration.
It was found that:

Forced transportation of 12 million Africans across the Atlantic between 1492 and the
middle of the 19th century surpassed arrivals from Europe four to one and represents
the first truly massive transoceanic movement in human history. Latin America received
58% of this nefarious inflow with 45% going to Brazil and 13% to Spanish America. The
late surge of the slave traffic distinguished Cuba and Brazil from the rest of the Americas.
(Moya, 2018)

This movement turned Latin America into one of the important sociocultural complex
slave societies of the 19th century. With its religion, language, music, creating an African
ethnic identity inside a new context where in some places like Cuba and Brazil was more
defined than others.

Therefore, the presence of Afro-descendant communities in the Americas cannot be
ignored. In another study by Wagbou (2016) it is mentioned that:

In Latin America and the Caribbean there are countless descendants of Africans who
forcibly arrived there: The years of enslavement managed to bring men and women to
work in coffee, tobacco, cotton and rice plantations; sugar production factories and
mining in different countries of Latin America and the Caribbean. 150 million people of
African descent in Latin America representing 30% of the total population estimated
where Brazil and Colombia represent the territories with the largest black population in
Latin America.

This leads to understand that slavery as a historical process where its socio-economic
practice, managed and executed by Europeans, was a key to open cultural interactions
and relations between Africa and the Americas. For that reason, the cultural
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contributions are the base for the construction of multicultural identity with its values,
rituals and abilities in Latino America.

Focusing on Islam migration. it was found that there was not sufficient information about
Islam or any problem faced by Muslims in Latin America. In his survey Ahsani (1984)
mentions some facts about the decline of Islam in Brazil. The decline or not existence
could be attributed to different factors such as: class struggle, sentiments of jihad (holy
war), social and political causes or that many African Muslims were deported.

Colonial Migration

How was Islam present in Latin America during the colonial migration. Irving (1991), in
the past, countries like Spain and Portugal had nine centuries of Islamic rule until King
Philip Il expelled the last of the Spanish Muslims from the Iberian Peninsula. Moreover,
1492 was a year in Spain of starting and endings. Spaniards had discovered a new world
named America and before that was the ending of a great Islamic kingdom in Andalusia.
By the conquest of Amerika and especially Latin America, the Spanish gained such a huge
land and great opportunities to gain such an enormous wealth and power. They founded
gold and silver mines in which they needed to people and slaves to dig them out. At the
same time, they have had such an incredibly big agricultural lands they also needed
peasant and slaves to work on here. There is no need to mention they shifted all of the
wealth and supplies to the main land of Spain. This continued until 1810 great
revolutions and uprisings that ended in independence of all of the Latin American
countries.

On the other hand, different migrations occurred. Zengin (2020) described that some
of Muslims in Andalusia took place in North Africa, others remained in the Iberian
Peninsula under the identity of Moors or Mudajeres and some of these Moors crossed
the Atlantic. Additionally, a great number of Andalusian Muslins had to cross the Jebal
Tarik String and reached to the North Africa, some of the seek refuge in Ottoman
territories. There was a huge number of Jewish who has been constant persecuted in
Spain and Portugal, Catholic countries sought refugee in Morocco Sultanate and other
Ottoman territories.

With the conquering of the New World the Catholic church was putting pressure on
Spanish rulers to keep out any Islam and have balanced territory in Spain and America
for that reason they were making the reminded Muslims convert to Christianity. Also,
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the Church as a public institution had unifying laws affecting the beliefs and practices
of people.

Time passed, wealth and opportunities generated by silver, gold, metals and economic
growth in the New World attracted hundreds of thousands of immigrants, creating new
routes and traveling to there.

Despite of the regulations and the bans of the Spanish Kingdom, merchants and soldiers
from Spaniards took Muslim women along with them to the new world. They preferred
to take slaves of Andalusian women who knew more about their culture and customs.
Although, their Muslim identity was eventually lost, their handicraft lives on in the metal
grills, tiles and lattice work of colonial and later buildings. (Irving, 1991)

In the present days Spaniards and Latin Americans do not have a conscience about the
genocide or devastation that the Catholic Inquisition did with the destruction of the
Andalusian rule, and the rich heritage which was lost and kept unknown. This happened
because the Iberian cultural imprint in Latin America territory became invisible. The
foreign culture became so deep and lost in time that it appeared to most observers as
local, natural, and common.

Furthermore, in her article Hernandez (2018) explains that being Muslim began to be
constructed in an essentialist way, in the same way that Islam ceased to be that belief
and practice of submission to Allah and became a religious denomination, which is
reinforced by the thought that set up the social sciences. New land, rules, tradition, the
difficulties to have an open practice and lack of facilities knocked off the Islamic spirit.

In conclusion, there are not clear records or well followed history of how or what happen
with Islam during those times, but during the 16th and 17th centuries are known that
America was under lberian rule, that the individual of Arab culture or the Muslim in
general was called Moor but also they had begun to be baptized, they were formally
Christian and their Arab culture was being lost in isolation. Taboada (2009) states that
no lIslamic communities seem to have existed in colonial times or during the first
decades of independence. In the rest of America there were proven individuals whose
faith was kept secret or they were disappearing. Although these individual cases might
have existed as a separate cases, there were no organized communities or institutions
belong to the Muslims who were already disappeared on Iberian Peninsula by heavy
pressure and torture. This was not uncommon considering the degree of tolerance and
understanding by Catholic Church.
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Postcolonial Migration

The hispanization of the most indigenous regions of Latin America took place mainly in
the postcolonial period and particularly in the 20th century with growing urbanization,
internal mobility, expanding national states, public education, and mass media. (Moya,
2018)

Furthermore, it is said that many Middle Easterners who came to Latin America entered
as Turcos but they were not Turks or even Muslims. The majority were members of
religious minorities in the Ottoman Empire and its successor states. They are usually
names as Turcos, because they were coming from Ottoman or Muslin territories and
carrying Ottoman passport or some other documentations.

..."Turco" title is not just a convenient appropriation of an existing label or way of
grouping together under a single rubric immigrant from various even conflicting
regional, national or ethno religious backgrounds, was initially applied to Arabs,
Armenians and Jews with documents issued by the Ottoman authorities. (Klich & Lesser,
1996)

There is not a clear identity or clear Muslim community stablished. the Middle eastern
immigrants were coming and staying in Latino America but to be able to adapt to the
new context they were losing their own tradition and forgetting their origins.

In an article by Araneda (2016) he mentions that, the first generation of Arab immigrants
and descendants of they had to turn their traditions and cultural expressions towards
the family or towards the Arab communities throughout the 20th century.

On the other hand, Taboada (2009) states that the reasons why Muslims vanished as a
group could be the attitude of the Church and the society, that it was hard to practice in
a non-Islamic environment or the complete cultural isolation. Muslims did not have their
own institutions or something similar to guide them or motivate them to keep going.
Besides, immigrants with low education and resources tended to lose their distinctive
cultural traits more quickly and not be able to pass them to their children.

Moreover, from a social perspective, due to the lack of a multiethnic outlook it has not
made it easy to Latin Americans of Arab descent to be part of the population because
the retention of aspects of pre-migratory culture is often assumed to signify a lack of
social integration with the main population. (Klich & Lesser, 1996)
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Even thought, finding that keeping up Islam is not a priority Latinos and Muslims share
a cultural affinity in other ways. Sills & Baggett, (2011) found that they both tend to have
indirect communication styles, strong multi-generational family bonds, and find their
identity in group, collectivistic orientations. For that reason, although Islam could not
raise up, a natural affinity was found between Latin Americans and Arab Muslims that
helped to a fast cultural adjustment and created a good relationship between them.

To sum up, the flourishing of this religion among Latin America is a phenomenon of
during the 20th century and the beginning of the 21st, which witnessed a growing
Islamization of urban populations, partly caused by migration but later on followed by
conversions. (Taboada, 2004)

Conclusion

Following the stages of: slavery, colonial migration and postcolonial migration it was
found, that Islam for Latin America, comes from a historical classification which date
back to the presence of Islam in Europe, centuries before the conquest of America, and
reappeared during the colonization by European nation states during the 19th and 20th
centuries and followed by Middle easterners’ migration and conversion.

On the other hand, Islam and its practices tend to be questioned and regulated due to
the notion that this tradition is incompatible with the West. Although, later on it was
found that some behaviors, values are quite similar between Latin Americans and Arabs
making easier transitions and adaptation to a new context and culture.

Nevertheless, the main question which brings migration is why the pre-migratory culture
is not persistent with its habits, and its identity. And in this case, how acculturation
occurs so fast and is able to remove the strong tradition of Islam. A reason could be that
people create priorities and with immigration which provokes not just a coexistence but
also a tension between different national histories and identities also creating social
changes and harmonies.

Furthermore, it shows that Islam is not uniform and has variations that respond to the
main society. Even though it was postcolonial or the last migration which really helped
Islam to had a clear origin in Latin America.

In conclusion, further research is required, what was found is still vague, repetitive. New
research should focus on the understanding of how Islam has evolved or adapted to the



128 Sefa Bulut

present and how 9it will be in the future. How Islam could help Latin America as a
multicultural and multiracial land and what are those traditions and values that in the
past were not well welcomed or did not stay but nowadays are very interesting and
people are looking for them to understand them and follow them. What Islam could offer
or facilitate to Latin America and vice versa.
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Abstract: This study will generally examine the theory of Habermas' life-world and Ibn Khaldun's
asabiyah, comparatively. After Derrida’s death, Habermas is known as one of the greatest philosophers
and sociologists living in our age. He established a very comprehensive 'life-world' theory by taking
sociological materials from numerous philosophers and sociologists. Ibn Khaldun is considered to be
the founding father of modern sociology. He is famous for analysing historical events in a deterministic
way, with a cause-effect relationship. | think it would be a very productive study to compare the
concepts and ideas he developed with certain theories of Habermas, especially in socio-economic
terms. In this study, | will first investigate cultural reproduction and its functions such as social
integration, the formation of belonging, socialization, responsibility awareness, solidarity, and social
legitimacy, in the theory of Habermas. Then | will study their correspondents with regard to lbn
Khaldun’s asabiyah theory.
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Oz: Bu calismada genel olarak Habermas'in ‘hayat-evreni’ teorisi ile [bn Haldun'un asabiye teorisi
karsilastirmali olarak incelenecektir. Habermas, Derrida’nin oliimiinden sonra ¢cagimizda yasayan en
bliyiik filozof ve sosyolog olarak bilinir. Ibn Haldun, modern sosyolojinin kurucu babasi olarak kabul
edilir. Tarihsel olaylari deterministik bir sekilde, sebep-sonug iliskisi ile analiz etmesiyle dinliddir.
Gelistirdigi kavram ve fikirleri Habermas'in belirli teorileriyle, o6zellikle sosyo-ekonomik agidan
karsilastirmanin ¢cok verimli bir calisma olacagini disiindyorum. Bu ¢alismada oncelikle Habermas’in
teorisinde kiiltiirel yeniden lretim ve bunun sosyal entegrasyon, aidiyvet olusumu, sosyallesme,
sorumluluk bilinci, dayanisma ve sosyal mesruiyet gibi sonuclarin islevlerini incelenecektir. Daha sonra
bunlarin karsiliklarini fbn Haldun'un asabiye teorisinde arastirifacaktir.
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1. Introduction

The concept of ‘life-world’ is used in different branches of sciences such as philosophy,
sociology, and anthropology. The idea emphasizes a state of affairs in which the world
is experienced. ‘The life-world, then, has to be understood as including the overlapping
sets of objects which surround us in life as perceptual objects, instruments and tools,
food, clothing, shelter, art objects, religious objects, and so on. The life-world,
therefore, encompasses both the world of 'nature' (as it presents itself to us in our
everyday dealings with it, including mountains, sky, plants, animals, planets, and so on)
as well as the world of ‘culture’, including ourselves, other persons, animals, social
institutions, artifacts, symbolic systems, languages, religions" (Moran, 2011, p. 229).

The Husserlian elucidation of life-world provided a starting point for the
phenomenological sociology of Alfred Schitz, who tried to synthesize Husserl's
phenomenology of consciousness, meaning, and the life-world with Max Weber's
sociology and its focus on subjectively meaningful action (Schutz, 2011, V. 5, p. 22).
Jurgen Habermas has further developed his social theory by taking many materials from
Schutz and Luckman (Schutz and Luckman, 1974).

The term of asabiyah variously translates to group solidarity, nationalism, patriotism,
communal spirit, blood relationship, tribal spirit, group feeling, feeling of solidarity, and
social solidarity Jamal, 2012, p. 78; Ibn Khaldun, 1967, p. 246).

Considering all the passages about asabiyah in Ibn Khaldun's related book, | would like
to define the phenomenon of asabiyah as one who can be seen as having a strong and
collective consciousness, solidarity, a strong sense of belonging and personality, having
high moral and religious responsibility, a wilful unity, and longing toward well-defined
goals. Naturally, asabiyah is not only a state of consciousness but also a refined tradition,
individual and social justice stock, and heroism that has been formed over a long time.
This also expresses the will to resist injustice and persecution (Al-Jabiri, 1992, 163;
Duran, 1995, 15f).

Ibn Khaldun's asabiyah theory has been tried to be applied by modern researchers to
many fields other than the social-political field, such as economic development,
education, social capital, etc. (Esmaeili, 2020; Yilmaz, 2020; Randa, 2020).
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2. Life-World in Habermasian Sociology

Habermas investigates the capitalist and pre-capitalist social structure with dichotomies
such as life-world / system, communicative action / strategic action, social
integration/systemic integration, pre-traditional ethics/post-traditional ethics, etc. Here we
will only examine the concept of life-world, leaving the others aside. According to Siebert,
Habermas' main aim is to establish a society in which all people are freed from their fears
and are able to make themselves into masters of their fate, a society of reason and freedom
(Siebert, 2008, p. 12-13; Habermas, 2002, p.110f; Habermas, 1996, 287f).

At the center of Habermasian theory, the 'life-world' plays a central role. Habermas uses
the concept of 'life-world"; a social structure in which undistorted and limitless
communication, solidarity, belonging, socialization, legitimacy, and integration are
produced (Baxter, 1987, p. 39-86.)

In this study, | will solely focus on the cultural reproduction process, and its functions,
such as social integration, identity, solidarity, legitimacy, and motivation, and what types
of pathologies arise when the cultural reproduction process is disrupted.

For Habermas, the "structural components" of the life-world are culture, society, and
personality. Habermas analyses different aspects of the life-world based on ideas he takes
from Max Weber, Durkheim, Marx, Parsons and systematizes them in various figures.

Figure 1. Contributions of Reproduction Processes to Maintaining the Structural
Components of the Life-world

Structural Culture Society Personality
Components

Reproduction

Process

Cultural Interpretive schemes fit for Legitimations -Socialization patterns
reproduction consensus ("valid knowledge") -Educational goals
Social Obligations Legitimately ordered Social memberships
integration interpersonal relations

Socialization Interpretive accomplishments Motivations for actions Interactive capabilities

that conform to norms ("personal identity")

(Habermas, 1987, V. 2, p. 143).
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The function of cultural reproduction is to secure the continuity of tradition and
coherence of knowledge that is sufficient for everyday practice (Habermas, 1987, V.2, p.
140).

Successful cultural reproduction also has implications for the other two components,
society and personality: in the former case, it establishes legitimation for fundamental
social institutions, and in the latter, it creates and maintains attitudes and behavioral
patterns that are effective for "self-formation” and the attainment of "educational
goals."

Social integration is described as the "coordination of action through legitimately
recognized interpersonal relations" and the securing of "the identity of groups to a
degree sufficient for everyday practice." The fulfillment of these functions may be
evaluated according to the degree of solidarity among society members (Habermas,
1987, V.2, p. 140-141).

The power that connects the members of society is a mechanism of social integration. It
is known that the factor that ensures social integration is the subsystem of the socio-
cultural system. The morality, values, belief system, philosophical and theological
accumulation are subsystems that secure the process of social coexistence. According
to Habermas, the primary motivation mechanism of social integration is "prestige"
(Habermas, 1987, V.2, p. 181, 250, 251, 280; Parsons, 1978, p. 361f).

2.1. Disturbances of Cultural Reproduction and its Results

According to Habermas, the tendencies that correspond to a culture's failure of
reproduction has different consequences in culture, society, and person. Their evolution
dimension is the rationality of knowledge in cultural reproduction, the solidarity of
members in social integration, and high responsibility in socialization. The failure of
reproduction manifests itself as a loss of meaning in the cultural sphere, a withdrawal
of legitimacy in society, and crisis in orientation and education in person. This also
appears as an unsettling collective identity in culture, an anomie in community, and an
alienation in person. Its results in the socialization sphere in culture is a rupture of
tradition, in society a withdrawal of motivation, and in person, psychopathologies.
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Figure 2. Manifestations of Crisis When Reproduction Processes Are Disturbed
(Pathologies)

Structural Culture Society Person Dimension of
components evaluation

Disturbances in
the domain of

Cultural Loss of meaning Withdrawal of Crisis in orientation Rationality of
reproduction legitimacy and education Knowledge
Social integration Unsettling of Anomie Alienation Solidarity of
collective identity members
Socialization Rupture of Withdrawal of Psychopathologies Personal
tradition motivation responsibility

(Habermas, 1987, V.2, p. 143).

3. Ibn Khalduns’ Asabiyah

The concept of asabiyah, which occupies a central place in Ibn Khaldun's theory, is
similar in content to the idea of the Habermasian life-world. Here, we can compare life-
world and asabiyah in terms of solidarity, responsibility, identity, social integration,
social legitimacy, and religious and moral values. These reflect, at the same time, cultural
reproduction in the Habermasian sense.

3.1. Reproduction of Asabiyah Consciousness

The vital question to be asked here is whether it is possible to reproduce the
consciousness of asabiyah. According to what is understood from Ibn Khaldun's
passages, asabiyah consciousness is not a quality that is inherited from the mother but
a property that is acquired by private efort. Therefore, it is possible to reproduce through
education and daily practice. Ibn Khaldun's view on this subject is similar to Aristotle's
theory of character education (Aristotle, 2011: 27; Ibn Khaldun, 1967, p.183).

I will try to explain the process of reproducing asabiyah consciousness with the help of
a figure.
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Figure 3. Recreation of Asabiyah Consciousness and its Consequences

Structures Society Culture Person

Reproduction of
asabiyah consciousness

Traditional Values Social Solidarity Ascetic Behavior Identity-Bravery

Religious-Philosophical Social integration Production of Value and | Education

Thought Meaning

Democratic Values Social-Religious Tolerance and Patience | Communication-
Legitimacy Coordination

Considering Habermas's classification, | also took the structures, as community, culture,
and person. | regarded the reproduction of asabiyah consciousness in correspondence
to the Habermasian cultural reproduction.

Qualities such as socialization of the new generations, gaining identity and personality,
being patriotic and brave are the traditional values. Family values have a significant place
among traditional values (Rawls, 1999, p. 406).

The second significant value that must be constantly reproduced in Ibn Khaldun's system
is religious-philosophical thoughts. The third value that needs to be reproduced are
democratic values. Here, our aim from democratic values is the government's
consultation with society, in particular to scholars, enacting the values internalized by
society and avoiding all kinds of arbitrary and irrational policies. In this way, social and
religious legitimacy in the community, tolerance, and patience against different
segments and opinions in the culture, communication, and coordination among
individuals can be provided.

The reproduction of asabiyah consciousness at the stage of civilization depends on the
healthy relations between the religious and the ruling elite. Naturally, the most crucial
task here falls to the ruling elite. First of all, the ruling elite should give religious leaders
dignity; they must always keep in touch with them and heed their suggestions. The
second important task falls on the religious elite. In particular, religious leaders should
use religious values to enlighten society and improve their moral, religious values
without instrumentalizing religion in any way. The most crucial point here is that ethical
leaders purify themselves from negative images and impressions that may arise. This
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means that they must clarify that they do not carry any hidden agendas in their invitation
to high religious and moral values. In other words, moral leaders should not have any
ulterior motives in terms of economy, politics, etc. If religious and moral values are not
used for anything, ethical leaders will be accepted by society, and their advice and
suggestions will be adopted. This process is significant for the reproduction of asabiyah
values: heroism, sacrifice, solidarity, patriotism, and a strong identity.

Ibn Khaldun assigns an essential function to healthy religious thoughts and practices,
which reproduces the consciousness of asabiyah, causes significant changes in the
society, ensures social integration, coordination, strengthens belonging, and gives
individuals an honorable personality. Religious feelings can motivate people to coalesce
in solidarity with each other and help determine their actions in this direction (Gibb,
1933, p.28).

Ibn Khaldun puts the Divine Will into action and attributes it a function in softening
people's hearts and making them love each other (Ibn Khaldun, 1967, p. 210). lbn
Khaldun refers to a verse of the Qur'an in which God said, "If you had expended all the
treasures on earth, you would have achieved no unity among them" (The Qur'an, Chapter
8, Verse, 63).

According to Ibn Khaldun, the reason for this is that religious unity does away with
mutual jealousy and envy among people and causes concentration upon the truth. They
can devote all energies towards a common aim. Even if they are willing to die for their
ideals (Ibn Khaldun, 1967, p. 211).

In addition to the high character and virtue of the ruling family and the political leader,
religious and moral leaders' persuasion and guidance is also crucial for high solidarity
and integration among the members of society. Interestingly, for lbn Khaldun, the
religious leaders should also be a member of the asabiyah, not from those detached
from the asabiyah, and have not internalized the shared values of the asabiyah. If this is
the case, their persuasion and influence will be very high (Ibn Khaldun, 1967, p. 213).
This is because religious thinkers must speak the same language as asabiyah members,
share the same common goals to produce asabiyah morality.

The reproduction of democratic values depends on the mutual positive relationship
between political and religious leadership. Political leaders will guarantee religious
leaders the right to express their opinions and criticize wrong policies and practices;
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religious leadership will also express the truth without having hidden economic and
political agendas (Ibn Khaldun, 1967, p. 190).

3.2. Consequences of Reproduction

The consequences of reproduction of traditional values in society is referred to as social
solidarity, in culture, ascetic behavior and in person, strong identity. The results of
reproduction of religious-philosophical thoughts in society is social integration, in
culture, production of sufficient value and meaning, and in person, good education. The
consequences of reproduction of democratic values in society is social legitimacy, in
culture, tolerance, and in person, the ability to communicate. It is impossible to examine
all of these here, hence we will only investigate social integration and its legitimacy,
strong belonging and solidarity.

3.3. Withdrawal of Asabiyah Consciousness

The internal and external factors carry out the withdrawal of the asabiyah consciousness.
They are the result of the disruption of the reproduction process of asabiyah
consciousness.

Figure 4. The Consequences of the Disruption of Reproduction Asabiyah Consciousness

Structures Society Culture Person

Disruption of
Reproduction Asabiyah
Conscious-ness

Traditional Values Egoism Hedonism insufficient socialization
Religious-Philosophical Instrumentalization of Loss of Value and insufficient patriotism
Thought Religion: social chaos Meaning

Democratic Values Social Legitimacy Crises Withdrawal of Loyalty Political Apathy

The disruption in the reproduction of the asabiyah consciousness causes problems in
traditional values, religious and philosophical thoughts, and democratic values. This
failure motivates the emergence of pathologies such as egoism in society, hedonistic
tendencies in culture, and incomplete socialization in individuals. The
instrumentalization of religion for economic or political power also causes pathologies.
These can be such as polarization and social chaos in society, loss of value and meaning
in culture, and insufficient patriotism in individuals. Likewise, a failure to reproduce
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democratic values can cause a legitimacy crisis in society, a loss of loyalty, and
indifferences in the political community.

Most of the concepts used above are taken from modern sociology. The content of these
concepts will be further investigated to find the relevance in lbn Khaldun’s work.

3.4. Disruption of Reproduction Asabiyah Consciousness

Disruption of reproduction of asabiyah consciousness also results from internal and
external factors. Internal factors are (1) the defeat and repression of asabiyah by other
asabiyah and (2) their assimilation by urban prosperity and freedom. When one asabiyah
defeats another asabiyah, they lose their defensive and heroic attributes. Over time, they
lose their dignity and are assimilated by the victorious asabiyah culture. Another internal
factor is cosmopolitan urban life. If asabiyah values cannot be reproduced, members of
the asabiyah will gradually lose their values by being caught up in prosperity and luxury.
They neglect their traditional qualities such as helping one another, making sacrifices,
and become assertive.

External causes are (1) political authoritarianism and (2) religious degeneration. The first
factor reflects itself as the separation of political power from social-cultural values, that
is, withdrawal of social legitimacy. The second cause appears as the degeneration of the
religious leadership, which is the withdrawal of spiritual and moral values.

3.4.1. Imitation of Vanquished the Victor

Ibn Khaldun analyses how societies that have defeated other societies have alienated
themselves from their own culture and tradition, resulting in other victorious societies'
cultures assimilating them. According to him, the dominant society emulates the
society's culture that is defeated by exhibiting a deep inferiority complex and loss of
self-confidence.

'The vanquished always want to imitate the victor in his distinctive mark(s), his dress,
his occupation, and all his other conditions and customs' (Ibn Khaldun, 1967, p. 186).
According to Ibn Khaldun, this is because people always consider the society that
defeated them in the war to be superior. This belief results in extreme admiration and
imitation of the victorious community. According to Ibn Khaldun, another illusion for
imitators is that the men may think that the victor's superiority is not the result of his
asabiyah conciseness, but his customs and culture (Ibn Khaldun, 1967, p. 196). It is
almost impossible to reproduce asabiyah consciousness in a society in this state.
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3.4.2. Luxury and Prosperity

Another internal factor is luxury and prosperity. According to lbn Khaldun, living in
luxury and wealth naturally leads people to secularization and eventually the death of
some higher qualities. Those who have this kind of lifestyle hardly give up their
accustomed pleasures. Therefore, the feeling of sacrificing, sharing, and helping others
is reduced. Ibn Khaldun claims that they are the result of living under the organization
of a state. The members of the asabiyah, in time, lose their asabiyah morality and values
by the transition from an ascetic to a hedonistic lifestyle, as Max Weber witnessed in
puritans. (Ibn Khaldun, 1967, p. 187; Weber, 2005, p. 118-119).

According to Ibn Khaldun, hedonistic tendencies imposed by urban culture can be
controlled through religious advice and character education. Therefore, religious
counseling and education are essential tools in perpetuating traditional values, albeit
with moderate intensity.

3.4.3. Despotism
External factors are political despotism and religious corruption. Political despotism is
the main factor of social legitimacy withdrawal; religious corruption is a source of loss
of meaning and values. These also lead to loss of society’s loyalty to the political elite
and social chaos.

3.4.3.1. Social Legitimacy Crises

External factors that contribute to the weakening of an asabiyah’s consciousness is the
changing of democratic attitudes of a political leader to the authoritarian character, that
is, withdrawal of political legitimacy in society. Ibn Khaldun argues that over time, the
other asabiyah can assimilate under this powerful asabiyah and turn society into a single
asabiyah (monoculture). At this stage, if crude animal feelings prevail instead of reason
and insight, the manager becomes arrogant and despotic; he feels himself a "divine" (Ibn
Khaldun, 1967, p. 222).

Thus, all power concentrates in the monopoly of one person. Now, society starts to be
governed not by consultation and joint decisions but by applying pressure and violence.
The high morals and characters of the asabiyah members who are under pressure also
erode and in time, these individuals become ordinary and 'norm-free'. The
monopolization of power leads society, in the end, to an authoritarian regime. The
regime uses political oppression and applies policies that will seize society's property by
extending tax sources and increasing rates (Ilbn Khaldun, 1967, p. 224).
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Within a relevant social climate, almost all policies are based on injustice transactions.
These policies, of course, lead society and civilization to collapse (Ibn Khaldun, 1967, p.
365).

Interestingly, Ibn Khaldun's approach is very close to the American economist A Laffer's.
According to Laffer, if tax rates exceed the optimum level, the producers are discouraged
from producing, and they prefer to stay idle instead of producing too much and paying
taxes. As a result, public revenues will decrease (Moore and Tanaus, 2008, p. 200f).

The effect of authoritarianism is not limited to the micro-economy field but also destroys
the whole society and civilization established by the labor of past generations (lbn
Khaldun, 1967, p. 366).

3.4.4. The Degeneration of Clergy

There are two reasons why clergymen degenerate the positive impression of religion in
people's minds. One is that religious leaders instrumentalize religious values for their
own political and economic interest,; the other is that they interpret religious texts with
an authoritarian ideological approach.

The main task of religious leaders is to invite individuals to unity and solidarity. If they
struggle to attain power abandoning their primary duties, precisely, this results from
many negative issues in society. They lose trust in the community. They reduce religion
to a political tool. In the end, they destroy society's unity and integrity: they destroy
asabiyah morality.

Looking at the behavior of religious leaders who scramble for political power, members
of society begin to believe that altruism, solidarity, and sacrifice are meaningless and
worthless things. It makes society meaningless.

Ibn Khaldun reminds many examples from Islamic history on the subject; stresses that
each of these crises caused by religious leaders deeply affects society (Ibn Khaldun,
1967, p. 213).

Ibn Khaldun says that some of them claimed that he was either the expected Mahdi or
his inviter. Most of them are delusional, insane, or dishonest fraudsters. They wish to
seize political power using religion (Ibn Khaldun, 1967, p. 214).
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4. Conclusion

The Habermasian life-world is a socio-cultural environment in which children's ability
to socialize and communicate with each other, social integration of different ethnic and
religious structures is ensured, a strong sense of belonging and responsibility is created,
and social legitimacy is produced. According to Habermas, all of this is possible by
reproducing culture, in other words, by preventing colonization of the life-world by
money and bureaucracy. If cultural reproduction deteriorates, alienation, anomie,
unstable personality, irresponsibility, loss of meaning and motivation, and eventually
loss of legitimacy will occur.

Ibn Khaldun's concept of asabiyah corresponds to Habermas's concept of life-world. The
concept of asabiyah has almost all of the content of the life-world. Ibn Khaldun begins
by examining the asabiyah phenomenon's content. According to him, asabiyah is a
common identity, awareness of solidarity, sensitivity to protect, and defence of each
other. It is built on high qualities such as heroism, sacrifice, honor, and self-confidence.
It performs great transformations with the high energy emerging from the desert and
village conditions' difficulties and challenges. Through reproduction of traditional
values, religious and philosophical thought and democratic values, asabiyah
consciousness, asabiyah morality like solidarity, cooperation, obeying laws, political
power, compassion for the weak, and respect for scholars, can be maintained its
existence and effectiveness.

With this asabiyah energy, societies can establish high civilizations. By collecting their
forces around a state organization, they can make progress in the economy, trade and
infrastructure investments, fine arts and science, and increase social unity, integrity, and
well-being.

But high asabiyah consciousness does not last forever; over time, it tends to decrease
and eventually collapse due to internal and external causes. One of the inner reasons is
that the members of asabiyah gradually internalize the urban culture and plunge into a
life of prosperity and luxury. Switching from an ascetic lifestyle to a hedonistic lifestyle
causes them to lose their high asabiyah morality.

Another internal reason is the defeat of one asabiyah member by another asabiyah. This
defeat is in the form of losing the honor and self-confidence of the members of the
asabiyah, imitating their customs and traditions, and forgetting their values by
exaggerating the defeated asabiyah in their eyes.
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External factors that weaken or even destroy the asabiyah consciousness are the
authoritarianism of the regime and religious leaders' struggle to gain political power.
The fact that the political leader put pressure on the society by abandoning consultation
with the society and establishing an authoritarian mechanism, by seizing the cash
income with high taxes, or even going further and usurping the wealth of the society,
destroys the morality of asabiyah and the loyalty of individuals to the state. Ibn Khaldun
refers to the laws regarding despotic rule that are incompatible with society's basic
values. Society perceives such laws as external factors imposed on them because they
cannot internalize them. Therefore, the thinker suggests that society be governed by
Divine laws that can be easily assimilated.

According to Ibn Khaldun, another external factor is that religious leaders’ often resort
to rebellion as they struggle with the government for political power. Such a path
dangerous in that society loses its trust in religious messages and invitations, and
eventually, the asabiyah loses its morality.

Ibn Khaldun's asabiyah theory has similar properties to Habermas's life-world theory.
Even at some points, the asabiyah extends the content of life-world. For example, while
the concept of life-world does not contain any 'creative minority', this institution
occupies a central position in asabiyah. Likewise, Habermas's theory does not contain
ideas about how the life-world socio-cultural environment is established. It assumes
that all pre-capitalist structures have life-worlds. However, Ibn Khaldun says that pre-
capitalist structures also differ within themselves. Of course, the life-world theory has
some extra features that the asabiyah theory does not include. For example, while
Habermas observed and analysed a capitalist society based on political class domination,
Ibn Khaldun was historically devoid of observation.
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Oz: Gectigimiz otuz yil icerisinde sevgi Uizerine bircok arastirma yapilmistir. Bu arastirmalar sevgiyi
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ile bltin insanliga karsi duyulan sevgi genellikle bir inceleme konusu olmamistir. Duyarl sevgi
kavrami digerlerinin iyiligine odaklanan 6zel bir sevgi turadir. Yakin ya da uzak tiim insanlara
karsi duyulan, ilgi, 6nemseme, yardim etme, fedakarlik gibi 6geleri icerisinde barindan genis bir
kavramdir. Duyarli sevgi empati, fedakarlik, merhametli olmak gibi kavramlara indirgenemez.
Romantik sevgiden faklidir, 6zgecil sevgiden ise daha kapsamhdir. Duyarli sevgi tim insanhgi
kapsar ve devamlilik gdsterir. Olumlu sosyal davranislara katki saglayan bir sevgi tiiri oldugu icin
arastirmacilar tarafindan sevginin énemli bir cesidi olarak gorilmastiir. Bu calismada duyarl sevgi
kavrami aciklanmaya calisilacaktir.
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Abstract: A lot of research has been done on love over the past thirty years. These studies have
tried to define love, make it functional and examine its relationships with variables. The majority
of studies have focused on romantic love. Love for close friends such as family, friends and all
humanity has not been a subject of study in general. The concept of compassionate love is a
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elements such as interest, caring, helping and sacrifice towards all people, close or distant.
Compassionate love cannot be reduced to concepts such as empathy, altruism, compassion. It is
different from romantic love and more extensive than altruistic love. Compassionate love
includes all humanity and shows continuity. Since it is a type of love that contributes to positive
social behavior, it has been seen as an important type of love by researchers. In this study, the
concept of compassionate love will be explained.
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1. Giris

Son zamanlarda Dogu psikolojisi icerisindeki kavramlarin bilim dilinyasinda ilgi
gormeye baslamasiyla merhamet, affedicilik, fedakarlik gibi konularda arastirmalar
artmistir. Kisiligin olumlu yoniine odaklanilmasiyla bu kavramlarin olciilmesi ve diger
kavramlarla iliskisinin arastiriimasinin yolu aciimistir (Akdeniz ve Deniz, 2016: 57).

Bu kavramlardan biri olan “Duyarli Sevgi” oncelikle iliskilerde deneyimlenen sevgi
tirlerinden biri olarak tarif edilmistir. Fakat romantik sevgi calismalarinin gélgesinde
kalmistir (Fehr, Harasymchuk ve Sprecher, 2014: 575). Biitlin insanlar icin hissedilen
sevgi arastirmacilar tarafindan gézden kacirilmistir (Sprecher ve Fehr, 2005: 629).

Sosyal destek, yakin iliskiler alaninda énemli bir arastirma alani olmasina ragmen odak
noktasi destek saglayicidan cok destek alicisi olmustur. insanlari baskalarina yardim
etmeye motive eden seyin ne oldugu bilinmemektedir. Baskalari icin deneyimlenen
duyarli sevginin hem yakinlara hem de yabancilara yardim etmek icin glcli bir neden
olabilecegi diisiiniilmektedir. insanlarin iliski icerisinde olduklari insanlarin
gereksinimlerine duyarli olduklarinda daha iyi hissetmeleri beklenmektedir (Sprecher
ve Fehr, 2005: 631). Ayrica cevresine yardimda bulunan kisilerin 6zsaygisi artmaktadir
(Caprara ve Steca, 2005: 9). Duyarli sevginin yakin ya da uzak tiim insanlara destek
olmaya yonlendiren etkili bir motivasyon kaynagi oldugu dusiinilmektedir (Fehr ve
Sprecher, 2009: 343).

Arastirmalar destek amaciyla fedakarligin ve baskalarini diisiinmenin iyi hissetme ve
uzun yasamla iliskili oldugunu ortaya koymustur (Post, 2005: 72). Ote yandan baska
insanlar tarafindan kendilerine hissedilen duyarli sevginin farkinda olmayan insanlar
bunu fark ettiklerinde olumlu Kkisilik 6zellikleri ortaya cikmakta ve 6z saygilar
artmaktadir (Sedikides, Oliver ve Campell, 1994: 20). Tim insanlara karsi hissedilen
duyarli sevgi olumlu toplumsal davranislarin ortaya c¢ikmasina vesile oldugundan
onemli hale gelmektedir (Sprecher ve Fehr, 2005: 631).

insanhk cevresel sirdiriilebilirlik ve diinya barisi gibi bircok zorlukla karsi karsiyadir.
Bu zorluklarin basarili bir sekilde karsilanmasi blyik olgiide kisilerarasi, gruplar arasi
ve uluslararasi iliskilere dayanmaktadir. Duyarli sevginin toplum yanlisi giicliniin bu
iliski diizeylerine katkida bulunabilecegi diisiinilmektedir (Perlman ve Aragon, 2009:
451). Ayni sekilde sosyal bilimciler de duyarli sevgiye dikkat cekmekte ve topluma
blylk sosyal fayda saglayabilecegini savunmaktadir (Fehr ve Sprecher, 2009: 343).
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2. Sevgi

Sevgi kavrami niceligi ve niteligi acisindan sonsuz bir evrene benzetilmektedir (Sorokin,
2005: 229). Sevginin fiziksel, psikolojik, biyolojik, din ve ahlak gibi pek cok yoéniinden
soz edilebilir (Peck, 2009: 81). Sevginin bu cok yonliu girift yapisi tanimlanmasi
gucliigini de beraberinde getirmistir. Bircok taniminin yaninda sevgi genellikle
baskalarina yonelik bir duygu olarak bireyin kendisi ve digerlerinin iyi olusunu
desteklemek amaciyla benligini genisletme istegi olarak tarif edilmistir (Oner, 2017: 5).

Sevgi tirleri ile ilgili yapilan calismalar icerisinde en kapsamli olani Hendrick ve
Hendrick’e ait eserdir (1986). Sevgi tirleri kuramina goére alti tir sevgiden so6z
edilmektedir. Bunlar romantik sevgi (eros), oyuna benzetilen sevgi (/udus), arkadasca
sevgi (storge), mantikli sevgi (pragma), sahiplenici sevgi (mania) ve verici sevgi'dir
(agape) (Hendrick ve Hendrick, 1986: 85).

Yakin zamanda yapilan bir calismada Berscheid (2010) doért asamali bir ayrimin teorik
olarak en tutarli gruplama oldugunu savunmustur. Bunlar arkadasca sevgi, romantik
sevgi, yetiskin baglanma sevgisi ve duyarli sevgidir. Bu sevgi tlrlerinden ilk Uci
etraflica incelenmistir. Duyarh sevgi ise iliski-bilim literatiiriine gbrece yeni girmistir ve
az incelenmistir (Reis, Maniaci ve Rogge, 2014: 651).

3. Duyarh Sevgi

Tidm insanligin iyi olusuna odaklanan bir sevgi tiirii olan duyarli sevgi yakin ya da uzak
tim insanlara duyulan yardim etme, 6nemseme, ilgi, sefkat gibi duygu ve dusiinceler
ile fedakarlik, empati gibi 6geleri de icinde barindiran kapsaml bir kavramdir (Lazarus,
1991: 289; Eker, 2011: 41). Yakin ya da uzak tiim insanlar icin alaka, sevecenlik,
duyarli olmayi iceren duygu ve disinceler ile baskalari aci ¢ektiginde ve yardima
muhtac¢ oldugunu sezdiginde yardim etme, anlama ve desteklemeye yonelik bir egilim
olarak tanimlanmistir (Nickolas, 2009: 10). Digerlerinin iyiligi icin endiseyi vurgulayan
fedakar ve sefkatli bir sevgi bicimidir (Reis, Maniaci ve Rogge, 2014: 651). Baskalarinin
iyi olmasina yogunlasan bir cesit sevgi turiudir (Underwood, 2008: 3).

Batson ve Oleson’a (1991) gore tim insanligi kapsar ve sireklilik gosterir. Duyarl sevgi
kutsal sevgi, karsiliksiz ya da fedakar sevgi olarak da tanimlanmaktadir (Underwood,
2009: 3). Romantik sevgi ve anne sevgisi gibi diger sevgi tirlerinden, her tirliu iliski ve
ortamda deneyimlenebilen evrensel bir sevgi tirid olmasiyla ayirt edilebilir (Fehr,
Sprecher ve Underwood, 2009: 11).
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Lazarus’un tanimina gore diger insanlarin aci cekmesinden duygulanma ve yardim
etme istegidir (Sprecher ve Fehr, 2005: 630). Duyarli sevginin iceriginde
yardimseverlik, empati, sempati, fedakarlik gibi 6zellikler vardir (Fehr ve Sprecher,
2009: 39). Empati ve sempati kavramlariyla alakali olmasina ragmen birbirlerinden
farkli sireclerdir (Nickolas, 2009: 212). Sempati aci duyan ya da sikinti ceken kisiyle
ayni hissetmek degil ona karsi uziinti ve ilgi ile duygusal bir karsilik vermektir
(Eisenberg, 2000: 678).

Duyarli sevgi empatiye indirgenmemelidir (Post, 2003: 46). Duyarh sevgi empatiden
farkl bir terimdir. Toplumun timini kapsayip ayni zamanda sireklilik gostermektedir.
Empati ile ylksek dizeyde degil orta diizeyde iliskili olup ikisinin ayr kavramlar
oldugu bulunmustur. Empati bir baskasinin duygusal durumunu paylasmaya
odaklanirken duyarli sevgi kendi basina baska bir duygudur. Kismen Lazarus’ un
(1991) ayrimina dayanarak duyarli sevginin sefkat, empati ve kendini feda etme gibi
davranissal egilimleri icerdigi icin daha kapsamli bir terim oldugu 6ne sirilmektedir.
Diger taraftan duyarh sevgi daha kalici olabilir. Clinkii deneyimi ortaya cikaran belirli
bir hedeften bagimsiz olarak deneyimlenmesi muhtemeldir. Oysa empati o6zellikle
birisinin acisina yanit olarak ortaya ¢cikmaktadir (Sprecher ve Fehr, 2005: 630).

Duyarli sevgi bircok inanista iyi kabul edilen davranislarin iceriginde var olan sevgidir.
icglidiisel veya zorunlu olmayip karsihik bekleyen bir sevgi de degildir (Underwood:
2009: 5). Merhamet ile iliskili yapilar olmasina ragmen birbirinden farklidir (Akdeniz ve
Deniz, 2016: 57).

Duyarli sevgide digerlerine kesinlikle acima duygusuyla yénelimde bulunulmaz. Sonsuz
bir saygli duymayi ve deger vermeyi gerekli kilar. icten ve samimi bir yaklasimda
bulunulur (Underwood, 2009: 7). Duyarh sevginin aciklayici iki 6zelligi sezgi ve uygun
motivasyondur. Sezgi bireyin iyi olusunu artirmak icin dogru olani idrak etme olarak
tanimlanirken, uygun motivasyon digerlerinin iyi olusuna odaklanmak olarak
aciklanmaktadir (Underwood, 2008: 7). Sprecher ve Fehr (2005) bunu digerinin iyi
olusuna odaklanmak ve baskasinin iyi olmasi icin ne yapilacagini kestirmek olarak
aciklamaktadir. Bu sevgiyi hisseden kisilerde kendine sayginin arttigi, yapici iliskiler
kurdugu, saghklarinin arttigi ve iyi ruh halini destekleyici etkileri oldugu tespit
edilmistir (Fehr ve Specher, 2008: 28).

Duyarli sevginin bes unsuru vardir. Bunlar deger verme, secme hakki, acik sézIi olma,
tam bilissel kavrayis ve durumlarin duygusal anlasiimasidir (Underwood, 2002’dan akt.
Virat, 2020: 4). Underwood’un bu tanimi duyarli sevgiyi veren kisinin bakis acisindan
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olsa da bu sevgiyi alan kisinin bakis acisini da degerlendirerek su tanimlamay yapiyor;
gercekte kim oldugun icin sevilmek, hatalarini bilen biri tarafindan sevilmek, sizi tam
anlamiyla yasatan bir sekilde sevilmektir. Kisaca o6zetlemek gerekirse Underwood
duyarli sevgiyi “kendini baskasinin iyiligi icin vermek” olarak tanimliyor (Perlman ve
Aragon, 2009: 435-436).

Duyarli sevgi yakinlara ya da yabancilara yani tim insanliga karsi bir tutumdur.
Ozellikle digerleri aci cekiyor oldugunda ve ihtiyac duyduklarinda énem verme, ilgi,
hassasiyet, onlari destekleme yardim etme ve anlamaya yoOnelik bir yonelimle
odaklanilan duygulari, bilisleri ve davranislari icerir. Durumsal ve iliskisel baglamlardan
ve gecici ruh hallerinden etkilenen dalgali bir durum olmasinin yani sira muhtemelen
kalici bir tutum veya egilimdir (Sprecher ve Fehr, 2005: 630).

Diger taraftan duyarli sevgi digerkamlikla da ayni degildir. Ondan daha zengin bir
kavramdir (Saunders, 2013: 5). Digerkamlik tabii bir egilimden, zorunluluktan ya da
gorev dusincesinden yapilabilir. Duyarl sevgi ise zorlama olmadan yapilan bilingli bir
davranis olmakla birlikte daha cok sevgi ihtiva etmektedir (Post, Underwood, Schloss ve
Hurlbut, 2002: 74).

Yizyillar boyunca tiim degerli manevi ve ahlaki geleneklerde kolayca ifade edilen en
evrensel iddia duyarh sevgidir (Post, 2010: 38). Duyarli sevginin olumlu bir ahlaki yoni
vardir ve baskalari icin davranissal bir baghhg ifade eder (Oman, 2011: 947).
Tipolojilerin cogu duyarli sevgiyi 6teki merkezli sevgi olarak icerir (Underwood, 2005’
den akt. Virat, 2020: 4). Bu baglamda duygusal ya da fiziksel bir bedel karsiliginda
sevilmek bireyde 6zel bir etki yaratabilir (Fehr, Sprecher ve Underwood, 2008: 3). Ote
yandan duyarli sevginin cocuk ebeveyn iliskileri, romantik iliskiler, liderlik, génullulik,
gruplar arasi iletisim ve profesyonel saglik bakimi gibi ¢esitli alanlarda olumlu etkileri
vardir. Duyarli sevgi artik iliskisel mesleklerde toplum yanlisi davranislarin énemli bir
belirleyicisi olarak goriilmektedir (Virat, 2020: 4).

3.1. Yakinlara Karsi Duyarli Sevgi

Fehr ve Sprecher (2009) prototip teorisini kullanarak sevgi tirlerini ve 6zelliklerini
incelemistir. Prototip arastirmalar gostermistir ki “duyarl sevgi’, “kosulsuz sevgi”,
“sevgi verme” ve “Ozgecil (fedakar) sevgi” bireylerin sevgi tipolojilerinin bir parcasi
olarak ortaya cikmaktadir. Giiven, ilgi, yardim ve paylasim codgu sevgi tlriyle
iliskilendirilebilir. Sevgi tarzlari lizerine yapilan bu arastirmalar ozellikle 6zgecil
(fedakar) sevginin 6nemini vurgulamaktadir (Hendrick ve Hendrick, 1986; Lasswell ve
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Laswell, 1976; Lee, 1973). Alan vyazina bakildiginda ise sadece birkac teorik
arastirmada yakin iliskiler icin duyarli sevginin 6neminden bahsedilmektedir (Sprecher
ve Fehr, 2005: 3).

Yapilan calismalar fedakar sevginin uzun siireli iliskilerde ve dindarlar arasinda daha
fazla deneyimlendigi gostermektedir (Hendrick ve Hendrick, 1992). Asik olan kisiler
astk olmayanlara gore daha fazla duyarh sevgi gostermektedir (Neto ve Wilks, 2017:
610). Bir arastirmada romantik iliskilerin kalitesi ve istikrarinda duyarh sevginin énemli
bir rol oynadigi bulunmustur (Fehr, Harasymcuk ve Sprecher 2014, 593). Diger bir
arastirma cocuklu katilimcilarin ¢ocugu olmayanlara goére daha yiksek duyarh sevgi
puani aldigini séylemektedir (Mersin, ibrahim, Caglar ve Akyol, 2020: 72).

Genellikle bireyler duyarli sevgi alicisi olduklarini en cok yakin cevrelerinde iliski
icerisinde olduklari kisiler sayesinde hissedebilmektedir. Bu sekilde alinan duyarli sevgi
fiziksel saglik icin de ¢cok énemlidir (Ornish, 1999: 67). Ornegin bir esin sevgisi barsak
Ulseri olma riskini disirmektedir. Diger bir bulguda ise her iki ebeveyninden disik
sicaklik ve yakinlik bildiren kisilerin %100’linde orta yas hastalik (kroner arter hastalhigi,
yuksek tansiyon, alkolizm, duodenum {lseri) tanilari goriilmastir (Ornish, 1999: 76).
Son olarak tanisiklik olumlu ve nétr kisilere karsi sevgiyi artirmaktadir (Freedman,
Sears ve Carlsmith, 2003: 204).

3.2. Yabancilara ve insanliga Karsi Duyarli Sevgi

Sevgi lizerine yapilan arastirmalara bakildiginda yabancilar, cevre baglari veya tiim
insanlik icin yasanan sevginin pek arastiriimadigi gorilmektedir. Oysa “insanlik icin
sevgi” psikoloji alani calisanlarinin disindakiler tarafindan da goérece iyi bir sevgi 6rnegi
olarak kabul edilmektedir (Fingerman, 2004: 185). insanlar genellikle baskalari
tarafindan kendilerine duyulan duyarli sevginin farkinda degildir. Bunun farkinda
olundugunda bireylerin 0zsaygilari artmakta ve olumlu kisilik ©zellikleri ortaya
¢tkmaktadir (Sedikides, Oliver ve Campell, 1994: 16).

Alan yazina gore fedakarlk istegi, ahlaki muhakeme glicii ve empati yetenedi ile iliskili
bir olgudur. Bu kavramlarin hepsi duyarli sevgi ile iliskili karakter 6zellikleridir. Bu
Ozelliklerin her biri bireydeki duyarli sevgi diizeyinin gelisimini desteklemektedir
(Dovido ve Penner, 2001’ den akt. Sprecher ve Fehr, 2005: 630).

Fingerman (2004) yaptigi arastirmasinda yabancilarda dahil olmak U(zere cevresel
baglarla iliskilerin bireyde insani gelisme ve mutluluga katkisi oldugunu belirlemistir
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(Fingerman, 2004: 204). Daha az sansli olanlar da dahil olmak Uzere diger insanlara
yonelik hissedilen duyarli sevgi deneyimi onlarin iyi oluslarinin artmasina neden
olmaktadir (Sprecher ve Fehr, 2005: 632). Ayrica tim insanhda karsi hissedilen duyarh
sevgi ile maneviyat arasinda da pozitif yonlu iliski bulunmaktadir (Sprecher ve Fehr,
2005: 646).

4.Tartisma ve Sonug

Duyarli Sevgi kavrami esasinda dini ve felsefi literatiirde ylizyillardir bulunan bir
kavramdir. Ancak sosyal bilimciler icin nispeten yeni bir terimdir (Perlman ve Aragon,
2009: 450). Ornegin Amerikan Psikoloji Dernegi veritabani Psycinfo’da yapilan bir
taramada 2001 vyilina kadar hicbir psikolojik makalenin basliginda duyarli sevgi
teriminin kullanilmadigi belirlenmistir (Fehr, Sprecher ve Underwood 2009: 434).

Duyarli sevgiye son zamanlarda duyulan ilgi sosyal bilimciler tarafindan Budist ve Dogu
psikolojisinin sevgi iceren nezaket olarak sefkate odaklanmasinda ve baskalarinin
acilarini hafifletme isteginden esinlenerek merhamet lzerine calismalar yapilmasi ve bu
calismalarin genisletilmesine paralel olarak gelismistir (Fehr ve Sprecher, 2009: 344).
Tutkulu aski, baglanma sevgisini anlamaya yonelik 6nemli arastirmalar yapilmasina
karsin duyarl sevgi hala anlasilmaya calisilan ve arastirilan bir kavramdir (Neto ve
Wilks, 2017: 606).

Duyarli sevginin ne oldugu ve nasil tanimlanmasi gerektigi konusu uzmanlarca
tartisiimaya devam eden bir konudur. Alan calisanlari ve meslekten olmayanlar farkl
tanimlamalar yapmaktadir. Aslinda bu bilgi siradan insanlarin zihninde mevcuttur.
Arastirmalar meslekten olmayan kisilerin duyarli sevginin 6zellikleri hakkinda zengin
ve karmasik bir bilgiye haiz olduklarini gostermektedir. Bunu onlarin i¢ gorileri ve
deneyimleri saglamaktadir (Fehr ve Sprecher, 2009: 362). Esasinda aynen sevgi
kavrami gibi klasik tanima uygun olmayan dogal dil kavramlarindan biridir (Fehr ve
Sprecher, 2009: 361). Kompleks ve cok yonli bir yapidadir. iceriginde gudiileme,
insanlarin farkinda olma ve onlara yardim etme gibi nosyonlari barindirmaktadir (Fehr
ve Sprecher, 2009: 344).

Yapilan minferit arastirmalar duyarli sevginin bir kavram olarak diger kavramlarla ne
sekilde iliskili oldugunu gosterdigi gibi diger yandan benzersiz bir tarafinin oldugunu
da ortaya koymaktadir. Kavramin 6zgunlugini ortaya koyan arastirmacilar bunun icin
gonullulik, saglik hizmetleri ve gruplar arasi iliskiler gibi degisik alanlardan duyarh
sevgi kavramini inceleyen arastirmalar yaptilar. Ve bu arastirmalari 2009 yilinda



152 Yildirnm Gene, Sefa Bulut

Blackwell yayinevinden The Science Of Compassionate Love bashgiyla nesretmislerdir
(Perlman ve Aragon, 2009: 451).

Duyarli sevgi Ulzerine yapilan calismalarin ana hedeflerinden biri bireylerde ve
toplumlarda nasil tesvik edilecegidir. Bunun icin duyarh sevginin temel 6zelliklerini
anlamak énemlidir (Underwood, 2002: 87). Duyarh sevgi belirli bir amac¢ gudiilmeden
hissedilmektedir. Devamli hissedilen iceriginde ilgili ve duyarli olmayl barindiran
davranisa baglh bir egilimdir. Ayrica baskalariyla yliz ylize durumlarla sinirh degildir
(Sprecher ve Fehr, 2005: 630). Hem Kkisilik faktorlerine hem de durumsal faktorlere
baghdir (Oman, 2011: 961). Duyarh sevgi romantik askla ayni olmamakla beraber
aliskanlk halinde duyulan fedakar sevgiden de daha zengindir (Underwood, 2008: 3-
5). Affetme, empati, ilgi, 6zveri ve sosyal destek gibi duygulardan ayrilmaktadir
(Saunders, 2013: 5). Sefkatten sadece aci ceken veya savunmasiz insanlara yonelik
olmamasi bakimindan da farklidir (Oman, 2011: 947).

Duyarli sevgi hakkinda yapilan calismalar bize toplum yanlisi davranislari tesvik etmesi
ve olumlu sosyal etkisi hakkinda bilgi vermektedir. Ornegin, bir calismada
ogretmenlerin 06grencilerine olan duyarli sevgisinin 6gretmen 06grenci iliskisinin
kalitesini 6ngoérdiuglu sonucuna ulasiimistir. Bu da bize duyarli sevginin 6gretmen
ogrenci iliskisinin 6nemli bir belirleyicisi olabilecegini gdstermektedir (Virat, 2020: 9-
11). Bir baska calismada liderlerin duyarh sevgi dizeyleri ile hizmetkar liderlik
davranisi arasinda pozitif iliski bulunmustur. Arastirma sonucuna gore duyarl sevgi
sergileyen bireylerin deger odakli kararlar alma ve olumlu toplumsal etki birakma
acisindan uyesi olduklari kurulusun sirdirilebilirligini tesvik eden iyi hizmetkar
liderler olma potansiyeline sahip oldugunu gostermektedir (Brouns, Externbrink ve
Aledo, 2020: 7).

Onyargiyr azaltmak sosyal psikolojinin uzun siredir devam eden bir amaci olmustur.
On wyillardir yoratilen arastirmalarin cogunun amaci farkh sosyal gruplarin {yeleri
arasindaki olumsuzlugu azaltmaktir. Onyargi ile duyarl sevgi arasindaki iliski hakkinda
yapilan bir calismada duyarh sevgi diizeyi yiksek insanlarin gécmenler de dahil diger
gruplara karsi daha olumlu tutum icerisinde oldugu bulunmustur. Bu kisiler ayni
zamanda duyarli sevgi diizeyi disik olanlara gore baskalarina karsi daha az 6nyargi
ifade etmistir. Dolayisiyla duyarli sevginin, onyarglylr azaltmanin olumlu bir yolu
oldugunu vaat ettigi sonucuna ulasiimistir (Sinclair, Fehr, Wang ve Regehr, 2016: 176-
180).
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Diinya saglik orgiitii tarafindan yapilan cok kultirla bir calismada “duyarh sevgi” terimi
son zamanlarin en iyi uzlasmaci ifadesi olarak 6ne cikmistir (Underwood, 2008: 9).

Duyarli sevginin ebeveyn cocuk iliskileri (Miller ve ark., 2015; Volling, Kolak ve
Kennedy, 2009), romantik iliskiler (Collins ve ark., 2014; Jeffries, 2006; Neff ve Karney,
2009), gonullilik (Omoto, Malsch ve Barraza, 2009), liderlik (Van Dierendonck ve
Patterson, 2015), gruplar arasi iletisim (Sinclair ve ark., 2016) ve profesyonel saglk
bakimi (Graber ve Mitcham, 2009; Willer, 2014) gibi cesitli baglamlarda olumlu etkileri
vardir (Virat, 2020: 4).

Sonu¢ olarak duyarh sevgi kalici ve kapsayici bir yapi olarak yabancilara ydnelik
gonillulik ve yakinlara karsi sosyal destek de dahil olmak Uzere toplum yanlisi
davranislara katkida bulunabilir (Sprecher ve Fehr, 2005: 631).
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Abstract: This paper investigates the physical and metaphorical meanings of nausea in Michel
Houellebecq's The Possibility of an Island. Through the trope of cloning, Houellebecq likens the human
body to a ship, and conflates existential nausea with nausea caused by inhabiting a body. The future
clones of the narrator Daniel inhabit a world of ‘neohumans’ that are clones like themselves, and old-
style, barbaric humans. Neohumans change their bodies through cloning, which after a while give them
ship-sickness, or nausea. Daniel’s nausea is shaped by his relationship with the Mediterranean
throughout. The novel asks the question ‘What happens to human consciousness when the body keeps
changing and the white male body is propagated into the future?’ Thus, the novel works as an allegory
for the way the Mediterranean functions today both as a curative and lethal space for European endeavor.
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Oz: Bu makale Michel Houellebecq’in romani Bir Ada lhtimali’'nde fiziksel ve mecazi bulanti arasindaki
iliskiyi inceleyecektir. Houellebecq insan bedenini bir gemiye benzeterek, metafizik ic bulantisiyla bir
bedende hapsolmanin getirdigi bulantiyi harmanlar. Gelecekteki Daniel’in diinyasi klonlar, yani ‘yeni-
insanlar’ ve eski tarz ‘barbar’ insanlardan olusmaktadir. Yeni-insanlar yaslandikca iclerinde rahat
edemedikleri bedenleri; deniz tutmasi ya da bulanti hissettiren bu bedenleri klonlariyla degistirmektedir.
Daniel’in mide bulantisi roman boyunca Akdeniz’le olan iliskisiyle sekillenir. Roman ‘Bedenler degdistik¢e
ve beyaz erkek bedeni gelecege bu sekilde ilerledikce bilincinden geriye ne kalmaktadir?’ sorusunu
sormaktadir. Akdeniz Daniel karakterini gelisiminde gdzlemledigimiz lizere Avrupa’nin gecmisini ve
gelecegini kapsayan, bazen tedavi eden, bazen de 6liime siiriikleyen ama mutlaka insani icine ceken bir
havzadir.
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Introduction

The word nausea comes from the Greek naus, the word for ship, and thus refers, literally,
to ship-sickness. This is a condition caused by the fact that although you are not moving
your limbs, you are being hurled this way and that, and covering space in time- a
contradiction in mobility, so to speak. This paper aims to follow nausea as a metaphor
in Michel Houellebecq’s novel The Possibility of an Island, a title that suggests a
movement towards an island that will put an end to this sea and/or ship-sickness. We
are, to continue with Houellebecgian language, atomized ships looking for, not so much
mainlands, but islands to drop anchor in. And the very ships, the very vessels that carry
our conscioushess, our bodies, betray us in this quest and this sense of betrayal
manifests itself as nausea. In The Possibility of an Island, Houellebecq imagines a means
of appeasement, a coming to terms with the human body: a perpetual cloning which
should reduce the effects of ageing, an ageing Houellebecq’s narrators experience as a
nauseous betrayal. In this exploration of nausea, | will use Jean Paul Sartre’s approach
to the term, and couple it with Julie Kristeva’s concept of the abject to make sense of
the role it plays in Houellebecq’s writing, acknowledging that he is an author obsessed
with origins and genealogy.

Having reminded ourselves that the term nausea itself harks back to vessels and the sea,
or indeed, long distance voyage, it would also be good to question the meanings the
word nausea has acquired; such as in ad nauseam, revealing nausea’s connection with
repetition, a repetition that Houellebecq explores with the trope of the clone. However,
nausea has slowly moved away from its meaning attached to mobility and repetition and
come to denote the response we give to the abject, the refuse produced by the body.
Sartre complicates this more common understanding of the concept with the question
of which comes first: our capacity to feel something we recognize or conceptualize as
nausea, or the refuse that causes it:

A dull and inescapable nausea perpetually reveals my body to my consciousness. [...] We
must not take the term nausea as a metaphor derived from our physiological disgust.
On the contrary we must realize that it is on the foundation of this nausea that all
concrete and empirical nausea (nausea caused by spoiled meat, fresh blood, excrement,
etc.) are produced and make us vomit. (Sartre, 1956, p. 338-9)

The nausea of consciousness of the body, of self-reflection, self-awareness, of seeing
yourself and imagining how others see you precedes the actual distortion of the flesh,
Sartre argues. This sense of looking at one’s own body, a confusion between the subject
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and object, leads one to the space of the abject as Kristeva sees it. Things that used to
be of the body, but are now rejected by it are abject. What was once part of the subject
has now become an (discardable) object, like the elderly that are left to die in France’s
sanatoriums as one of Daniel’s clones explains in The Possibility of an Island
(Houellebecq, 2006, p. 75). In that sense, the bodies in Houellebecq are described as
abject, described by Kristeva (1982, p. 4) as “what disturbs identity, system, order, what
does not respect border, position, rules’ This sense of rejection has ontological and
theological consequences: “The corpse, seen without God and outside of science, is the
utmost of abjection. It is death infecting life. Abject’ (ibid).

An Atomized World

The Possibility of an Island opens with the rejection of death altogether: “Welcome to
eternal life, my friends” says the unspecified narrator, a voice that we shall see splinter
into successive narratives told by the various clones of Daniel. The book is divided into
‘Part One: Commentary of Daniel24’, ‘Part Two: Commentary of Daniel25’ and ‘Final
Commentary, Epilogue’. In the first two, the original Daniel’s clones pass judgement on
his life, providing extracts from his journal. The final chapter is the final clone leaving
his cocooned life to experience how his ancestors used to live. The futuristic trope of
the clone allows Houellebecq to explore the split subject position; a looking at oneself
not just in a mirror, but from an ersatz consciousness and body.

The diarist Daniell, the original human of the Daniels to come, lives in our contemporary
times and the experiences he recounts show that he is metaphorically constantly ‘at sea’
on Mediterranean shores. The sea carries with it the sense of unrestricted mobility, a
perpetual nausea, and we never actually see Daniell get in it. It falls to his 25t
incarnation to experience that boundlessness- not as nausea, but as nourishment at the
end of the novel. The narrative voice(s) of Daniel in the novel can also be said to be at
sea- going from one island of consciousness to another, making trips between Daniel’s
clones and hence consciousnesses. In that sense, the novel’s over all narrative oscillates
between being sea-sick and marooned: nausea caused by motion, nausea caused by
stagnation. This movement between the narrators can in turn be said to cause nausea in
the reader too.

The first Daniel who lives in pre-cloning times is a comedian who is shown to have no
respect for Western Europe’s culture, and who in facts makes a living by degrading it for
laughs. This is an intellectual stance that is often mocked in Houellebecq’s work,
although one can argue that he engages in this himself (Manganas, 2007; Zaretsky,
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2019). The protagonist and narrator Daniell becomes the embodiment of all such
intellectuals who make fun of Europe’s heritage without adding to it anything of note.
Little concerned with the development of occidental culture, Daniell is presented as
interested in its deconstruction. In several places his narrative reads like the
bildungsroman of a misanthrope who nurtures and guards his misanthropy needed to
make comedy for financial gain and fame. Daniel1 explains how his path of collaboration
with the dissipation of the West started with the disgust and nausea that marks his
narrative throughout:

After my baccalaureate | signed up for acting lessons, there followed some inglorious years,
during which | grew nastier and nastier, and as a consequence, more and more caustic,
thanks to this, success finally arrived- on a scale which surprised me. | had begun with
small sketches on reunited immigrant families, journalists for Le Monde and the mediocrity
of the middle class in general- I successfully captured the incestuous temptations of mid-
career intellectuals aroused by their daughters or daughters-in-law, with their bare belly-
buttons and thongs showing above their trousers. In short, | was a cutting observer or social
reality [...] While continuing to devote myself to the one-man show, | occasionally accepted
invitations to appear on television programmes, which | chose for their big audiences and
general mediocrity (Houellebecq, 2005, 12-13)

The choice of clown as a profession for Daniell connects him, albeit tenuously, with the
way Hayden Carruth conceived of Sartre, the man who conceptualized nausea as an
existential reaction: “Sartre, for all his anguished disgust, can play the clown as well, and
has done so often enough. a sort of fool at the metaphysical court’ (Hayden, 1964, v).
Houellebecq positions Daniell as this clown at the court, and forges a link from Sartre
to Daniell, and of course to himself, as court clown. The court in this case is France; as
clown, Daniell reflects the hypocrisy and pettiness of the French back at the public
through narrative performance.

The performance aspect of nausea is spelled out in another passage in The Possibility of
an Island as the distortions of the faces described call to mind Bakhtin’s ‘grotesque
realism’ (Bakhtin, 1984):

As | watched the cassettes, | became aware that | was suffering from a deeper and deeper
malaise, sometimes bordering on nausea [...] what | found more and more unbearable
wasn’t even my face [...] what | no longer stand was laughter, laughter in itself, that sudden
and violent distortion of the features that deforms the human face and strips it instantly of
all dignity [...] Every time the audience laughed [...] | was obliged to turn away so as not to
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see those hideous faces, those hundreds of faces moved by convulsions, agitated by hate
(Houellebecq, 2005, 46-47)

Here Houellebecq provides us with an expose of the uncanniness of laughter, and how
it is related to his sense of nausea. The human face distorted by laughter is not dissimilar
to the face of people convulsed with disgust. Disgust, malaise, distortion, lack of dignity
and hate; they converge in the affect of his profession. It is on the distorted faces of his
audience that Daniell sees the predicament of France and its dying culture. More
importantly, however, in Houellebecq’s narratives, the body of the narrator and France
itself are conflated, so the discontent Daniell feels about his body, and the state of
France become metaphors for one another, and the nausea which at the beginning stems
from distortions of others’ bodies migrates to his own deteriorating frame, to a more
Sartrean framework.

Daniel24, living in a culture that moves on to the next body when the ‘current
incarnation’ is deteriorating marvels, reading his ancestor’s diary, at the way humans
tried to cope with the aged body:

The now-ugly deteriorated bodies of the elderly were, however, already the object of
unanimous disgust, and it was undoubtedly the heatwave of summer 2003, which was
particularly deadly in France, that provoked the first consciousness of the phenomenon [...]
only an authentically modern country was capable of treating old people purely as rubbish,
and that such contempt for one’s ancestors would have been inconceivable in Africa, or in
a traditional Asian country. (Houellebecq, 2005, 74-75)

Here, Daniel’s worry for the elderly bodies in France and France itself, converges with
his own. In this moment of despair, he wants France to be a bit more like Africa or Asia,
to ensure that when his own body elicits disgust because of old age, there will be people
to take care of it. This sense is enhanced when he starts a relationship with a woman
much younger than himself:

During my first weeks of my relationship with Esther [...] while walking beside her in a park,
or along the beach, | was overwhelmed by an extraordinary drunkenness, | had the
impression of being a boy of her age, and | walked more quickly, breathed deeply, walked
upright and spoke loudly. At other times, however, on meeting our reflections in a mirror,
| was filled with nausea, and breathless, | shrivelled between the covers; in one fell swoop,
| felt so old, so flaccid. (Houellebecqg, 2005, 175)
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This is an uncanny moment before the mirror when one has difficulty in identifying with
one’s own body- in this case because love has led Daniel1 to fantasize that he is younger
than he is. And so Daniel1’s reaction to his own body seems to move towards Kristeva’'s
understanding of ‘the abject’: “what disturbs identity, system, order, what does not
respect border, position, rules.” (Kristeva, 1982, p. 4) as we see him unable to negotiate
what he feels and what he sees in the mirror concerning his age. This is where Kristeva
and Sartre come together for Daniell. “Kristeva’s abject silently reads Sartrean nausea
according to the subtler uncanny terms of absurdity that always threaten” (Kuberski,
1994, p. 161). Indeed, Daniell is always on the verge of being absurd- acting like a ‘boy
of her age’. It is at the point where he can longer stand the chasm that is opening
between him and younger bodies, namely, when his young girl friend Esther leaves him,
that he decides to join the Elohimite cult which offers eternal life through cloning for the
wealthy.

Mediterranean Promises

In the world of the clones the ‘Mediterranean’ exists only as an empty shell. The clone
Daniel24 can only see it through a screen on his computer. Daniel24’s camera angle
does not allow him to see the water. There are, however, figures that see the remnants
of the Mediterranean, described as ‘packs’ or ‘hordes’ (Houellebecq, 2005, 42). These
are the un-cloned barbaric humans who still live out in unprotected sites, but, who, in
turn, may get a glimpse of Mediterranean water that is hidden from the camera network
that serves the ‘privileged’ clones.

Just as Daniel24 is curious about the Mediterranean that Daniell knew, Daniell himself
is interested about Mediterranean genealogy. His malaise concerning the Mediterranean
is also a malaise about origins. This intellectual malaise manifests itself as physical and
moral nausea. It is a symptomatic reflection of self-loathing as the birthplace of what
Houellebecq likes to call ‘the occident’ (Attridge, 2017). The following are from the last
page that Daniel24 reads of Daniell’s journal:

We are in September, the last holiday makers are about to leave [...] An endless autumn
awaits me, followed by a sidereal winter; and this time [/ really have finished my task, | am
well past the very last minutes, there is no more justification for my presence here [...]
Before any sadness, any sorrow or any clearly definable loss, there is something else, which
might be called the pure terror of space [...] The space is coming, it approaches and seeks
to devour me. The ghosts are there, they constitute the space, they surround me. They feed
upon the gouged-out eyes of men. (Houellebecq, 2005, p. 45)
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Daniell’s nausea turns into pure horror of space as his consciousness prepares for an
existence out of time. All of Daniell’s future clones surround him in this narrative,
commenting, feeding on his life. Daniel24 has inherited the sense of nausea that
precedes its cause, manifesting itself as a symptom of stagnation, being marooned in
the compound made for neohuman use. Nausea happens when we travel in a vessel that
does not suit our consciousness but can equally be caused by being stationary in the
same vessel, in the same surroundings, ad nauseam. “That solitary routine, intercut
solely by intellectual exchanges [...] now seemed unbearable’ (Houellebecq, 2005, p.
383) Daniel25 says, describing his life as lived in his protected house, and looked after
by the Elohimite system.

So Daniel25, a clone interested in human origins and fascinated by the wildings outside
his gates, sets out on his own quest, and finds the origins of the sea and the origins of
seasickness. In a way he re-enacts his ancestor’s attraction to the sea, making his way
towards the Mediterranean: “/ walked all day, then the following night, guiding myself
by the constellations [...] Around midday | passed through the layer of cloud, and found
myself facing the sea. | had reached the end of my journey’ (Houellebecq, 2005, p. 418)
The great double dealer, producer of the sickness and the cure, the pharmakon, the
medicine-poison (Derrida 1981) that is the sea: “the whole of my body, however, greeted
the salty bath with gratitude, | had the impression of being swept by a nutritive,
benevolent wave” (Houellebecq, 2005, p. 418) Feeling the curative powers of the sea,
Daniel25 then contemplates on the meaning of the sea for his ‘wild’ ancestors:

So this was what men had called the sea, what they had considered the great consoler, the
great destroyer as well, the one that erodes, that gently puts an end to things. | was
impressed, and the last element missing from my comprehension of the species finally fell
into place. | understood better, now, how the idea of the infinite had been able to germinate
in the brain of these primates [...] | thought again of Daniel, of his residence in Almeira,
which had been mine, of the young women on the beach, of his destruction by Esther, and
for the first time, | was tempted to pity him, without however, respecting him (Houellebecq,
2005, p. 421)

Daniel25 identifies the sea as the source of the idea of the infinite, of the possibility of
perpetual motion, of the possibility of perpetual nausea. This is, then, where the
possibility of an island becomes appealing. Having left his protected life, this 24th clone
might be the last Daniel consciousness marooned in a body, finally dying a ‘natural’
death, refusing a proliferation of his consciousness passing judgement on himself
through time. “/ would avoid thought as | would avoid suffering’ he says, feeling betrayed



164 Nagihan Haliloglu

by the world, feeling not equal to the task set before him- to be happy, to feel
comfortable in his skin, a goal he finds difficult to describe. Just as the yearning for the
sea, Houellebecq suggests, this sense of being in vessels not suited to reach that
unfathomable goal of contentment, remains the burden humans pass on to whatever
existences shall replace them.

Conclusion

In The Possibility of an Island , nausea, as described in its many iterations by the original
Daniel, functions as a physical and moral reality. We then see this feeling explored
throughout all his clone reiterations, as they too are concerned with the sea and what it
may mean. The consideration of the sea also leads the Daniels to think about their lives
in nautical terms, such as being separate islands and being marooned in themselves.
The interwoven narrations of the clones bring together assessments of the body that are
conceptualized both in Sartre and in Kristeva. Nausea caused by Daniel’s own body leads
necessarily to abjection, a sense that pushes him to discard the old, nauseating body
and seek a new one. However, as the narratives of various Daniels show, there is
ultimately no way to abandon the body if we want our consciousness to survive. The
possibility of consciousness outside the body is one that the last Daniel we encounter,
Daniel25 is willing to consider, and this is where the novel leaves us: Daniel25 in the
Mediterranean, living away from the comforts of the clone, abandoning himself to the
forces of nature like his barbaric ancestors used to do centuries ago.
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Ozet: islami ilimlerin hemen hemen her alaninda eserler kaleme almis olan Molla Giirani (6. 893/1488),
Anadolu’ya geldikten sonra Hanefi mezhebine gecmis ve miiderris olarak tayin edilmistir. Sonrasinda
Sehzade Mehmed’in hocaligi gérevine getirilen Giirani, Fatih doneminde seyhiilislamlik makaminda yer
almis ve imparatorlugun hukuki anlamda bircok acidan yeni bir doneme girmesini saglamistir. Bircok
ilimde 6ne ¢ikmis olan Molla Giirani cesitli alanda eserler ortaya koymustur. Tefsir, hadis, usul, fikih,
kiraat, nahiv ve belagat gibi ilimlerde temayiiz eden Girani, bu alanlarin her birinde 6zgin eserler telif
etmis ve bu eserlerinin hemen hemen hepsinde tenkitgi kisiligini konusturmustur. Bu eserler arasinda
One cikan eseri ise Gayetii’l-emani baslikh tefsiridir. Butiin klasik tefsirlerde yer alan temel 6zelliklere
haiz olan bu tefsirde Girani, ayetleri sarf, nahiv ve belagat acisindan incelemis; kendisinden once
yazilan tefsir, gramer, hadis, fikih, kelam vd. alanlara ait kaynaklardan alintilar yapmis ve yaptigi
alintilarin bir kismini ciddi tenkite tabi tutmustur. Tum bunlarn goéz 6niine aldigimizda sunu séylebiliriz
ki Gurani, kendi ¢cagdaslari arasinda 6zgiin tefsir ve tenkit anlayisina sahiptir. Makalede, Giirani’nin
tenkit Usllbu, bu cercevede Gayeti’l-emani tefsirinin rivayet ve dirayet 6zellikleri incelenmis ve eserin
muhtevasina dair detaylara yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Molla Giirani, Tefsir, Gayetii’l-emani, Tenkit.

Abstract: Molla Giirdni (d. 893/1488), who wrote works in almost every field of Islamic sciences,
converted to the Hanafi sect and was appointed as a professor after he came to Anatolia. Giirdni,
who was later appointed as the tutor of Mehmed I, took place in the office of shaykh al-Islam
during the Fatih the Conqueror period and enabled the empire to enter a new era in many aspects
in terms of law. Molla Giirdni, who has come to the fore in many sciences, has produced works in
various fields. Girdni, who excelled in sciences such as exegesis, hadith, figh, syntax and rhetoric,
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wrote original works in each of these fields and made his criticism personality speak in almost all
of these works. The most prominent work among these works is his exegesis titled Gayeti'l-
emani. /In this work, which has the basic features found in all classical commentaries on Quran,
Glirdani examined the verses in terms of usage, syntax and rhetoric; exegesis, grammar, hadith,
figh, kalam etc. written before him. He made quotations from the sources belonging to the fields
and subjected some of his quotations to serfous criticism. Taking into all this consideration, we
can state that Gtrdni has a unique understanding of interpretation and criticism among his
contemporaries at that time. In this article, Giirdni’s criticism style, narration and insight features
of Gayeti'l-emani are examined in this context, and details about the content of the work and the
importance of his work as a whole will be given in-depth.

Keywords:. Molla Giirdni, Exegesis, Gdyetii’l-emani, Criticism

Giris

islami ilimlerin hemen hemen tamaminda s6z sahibi olan Molla Giirdni, bircok farkh
alanda eser ortaya koymustur. Eserlerinde baskin olan genel karakter ise serh, hasiye ve
tenkittir. ilk iki 6zelligin bulunmadigi eserlerinden biri ise Gdyetii’l-emdani baslikli
tefsiridir. Bu tefsirde agirlikh olarak Zemahseri ve Beyzavi’den alintilar yapmis olmasi ise
onun tefsirinin 6zgunligini ortadan kaldirmaz. Zira kaynaklarinin cesitli olmasi,
kaynaklarini ciddi bir elestiri siizgecinden gecirmesi, kaynaklarindan farkli olarak rivayet,
dirayet, kiraat, mantik ve daha bircok hususu veciz bir sekilde islemesi bile onu
digerlerinden ayirmaya yetmektedir. Ornegin bir muhaddis olarak rivayetleri ele alis
bicimi, kiraat ilmindeki derinligi ile saz kiraatleri tefsirinden elemesi, Arap diline
hakimiyeti ile dyetlerdeki nahvi, belagi ve lugavi incelikleri ortaya koyabilmesi ve bunlara
ek olarak daha bircok 6zelligi bir arada biinyesinde veciz bir sekilde barindirmasi bu
tefsirin 6zgin bir tefsir oldugu ortaya ¢ikarmaktadir. Calismamizda Giirani’nin muhakkik
bir miinekkit olusunu ele alacagimiz icin onun bu itirazlarina ge¢cmeden 6nce kendisi ve
tefsiri hakkinda 6zet bir bilgi vermek yerinde olacaktir.

1. Molla Giirani

Tam adi “Ahmed b. ismail b. Osman b. Rasid b. ibrahim” olan miifessir, “Serefiiddin” ve
“Sihabiddin” gibi lakaplarin yaninda “es-Sehrizuri”, “el-Hemedani” ve “el-Giirani” gibi
nisbelerle de anilmistir (Makrizi, 2002: 1/259). Sehavi (6. 902/1497) ise nisbesine, “et-
Tebrizi” ve “el-Kahiri” eklemesini yapmistir (es-Sehavi, bt: 1/241). Dogum yeri ve dogum
tarihi icin bazi kaynaklarda, 13 Rebiiilevvel 809 (28 Agustos 1406) tarihinde Sehrizor’da
dogdugu belirtilirken (Makrizi, 2002: 1/259), bazi kaynaklarda ise 813’te (1410/11)

Giran’a bagh bir koyde dogdugu aktariimaktadir (el-Bikai, 2001: 1/241).
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Daha kiiciik yaslarda Kur’an’i hifzeden Molla Girani, kiraat-1 seb‘a ilmini tahsil etmis,
Zemahseri'nin Kessdf'ini, Kasim b. Firruh es-Satibi’nin (6. 590/1194) kiraat-1 seb‘aya
dair olan Satibiyye'sini, Teftazani’nin (6. 792/1390) Kessdf serhini okumus ve nahiv,
meani, beyan ve ar(iz ilimlerini tahsil etmistir (Makrizi, 2002: 1/259). Ayrica bircok
alimden cesitli ilimleri tahsil ederek usil, mantik, nahiv, belagat ve diger akli ilimlerde
temayiiz etmistir. Daha sonra Kahire’ye gelerek Makrizi ve ibn Hacer’den (6. 852/1449)
Muslim’in es-Sahif’ini okumustur. Ayrica Zeyniddin Abdurrahman b. Muhammed ez-
Zerkesi, Ahmed b. Ali el-Makrizi, Kemaleddin ibnii’l-Barizi ve Ali b. Ahmed el-Kalkasendi
gibi dlimlerden de hadis, kiraat, tefsir ve fikih dersleri almistir. Hocasi Makrizi, Glirdnin
son derce keskin bir zekaya, belagat ve fesahate sahip oldugunu; kiraat, Arap dili, fikih
ve daha baska bircok ilimde tam bir yetkinlige sahip oldugunu ifade etmistir (Sehavi, t.y:
1/24; es-Sevkani, t.y: 1/40; Bikai, 2001: 1/60-6; Makrizi, 2002: 1/259). Glrani Kahire’ye
geldikten sonra burada fazileti, ilmi, katildigi minazaralardaki belagati, fesahati, ilmi
clir’eti ve etrafindakilere Gstiin gelisi gibi 6zellikleri ile s6hret bulmus, Memliik Sultani
el-Melikii’z-Zahir Cakmak’in (salt. 1438-1453) Sir Katibi olan Kemaluddin el-Bariz ile
tanismis ve Kadi Zeyniddin gibi nifuzlu kisilerin takdirini kazanarak bu iki sahis
sayesinde Sultani el-Meliki’z-Zahir Cakmak’in yakin cevresi icinde yer almistir. Ayrica
Sultan’in huzurunda Buhari okumalari icin kurulan meclislere katilmis ve uzun sire
Semsiddin es-Sirvani’nin yaninda bulunmustur. Barizi’'nin de destegi ile Berkdkiye
Medresesi’nde miderris olarak gérevlendirilmistir.

Fakat Garani’nin bu vyikselisi cok da uzun siirmemistir; 844 (1440) yilinda, EbQ
Hanife'nin soyundan geldigi soylenen Dimask Hanefi kadisi Hamididdin Muhammed b.
Ahmed en-Nu‘mani el-Fergani ile aralarinda bir tartisma cikmis ve bu tartismada
Girani’nin Nu‘mani’nin atalarina hakaret ettigi sultana bildirilmis ve Nu‘mani’nin
soyunun Eb( Hanife’ye uzandigi gerekce gosterilerek hapsedilmistir (Sehavi, t.y: 1/24;
es-Sevkani, t.y: 1/40; Bikai, 2001: 1/60-6; Makrizi, 2002: 1/259). Oysa Nu’mani de onun
atalarina hakaret etmisti, hatta NG‘mani’nin soyunun Eb{( Hanife’ye uzandigi da kesin
degildi (Es-Sevkani, t.y: 1/40), fakat yapilan yargilama sonucunda suclu bulundu ve
seksen degnekle cezalandirildi. Miiderrislik gorevinden uzaklastirildi ve ardindan da
Sam’a siirgln edildi.2

2 Sehavi’'ye gore Molla Giurani’nin basina gelen bu musibetin sebebi onun cirretkarligi ve kendini
begenmisligidir. (Bkz. Sehavi, b.t: 1/241-242) Sehavi’nin Gurani hakkinda olumsuz baska seyler naklettigi de
gorilmektedir, fakat bu olumsuzluklar kitabinda kendisinden nakillerdede bulundugu ve Gurani’n de hocasi
olan Makrizi’nin ya da Girani’nin cagdasi olan Suydti’nin kitaplarinda gorilmez. Ayrica Sehavi’nin bu kitapta
yer yer dedikodulara yer verildigi ve kimi yerlerde ilmi olmayan bir tslGp kullandigi da bilinen bir husustur.
Nitekim Sehavi’nin bu eseri SOy(ti ve ¢esitli miellifler tarafindan tenkit edilmis, hatta Celaleddin es-Siiy(ti ed-

Dav’i’l-1dmis tenkit icin e/~-Kavi ald Tarini’s-Sehaviadh bir risdle de yazmistir. Bkz. DIA, istanbul, 1994, X1/56-
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Gurani surgin cezasi aldiktan sonra malint milkiini satip, Memlik sultaninin hiikmd
altinda olan Dimask’a gitmis (Sehavi, t.y: 1/24; es-Sevkani, t.y: I/40; Bikal, 2001: 1/60-
6; Makrizi, 2002: 1/259), ilerleyen zamanlarda defalarca Memllklerin hakimiyeti altinda
bulunan topraklardan firar etmek istemisse de basarili olamamistir. Yine bir defasinda
hac vazifesini gerceklestirmek icin deniz U(zerinden gizlice kacmaya calissa da
yakalanmis ve siki takibat altinda bulundurulmaya devam etmistir. Sonra Urdin’de
bulunan el-Lecclin’a gitmis, siki tarassut altindayken tekrar firar etmis ve nihayetinde
Anadolu’ya ulasarak ve burada bulunan alimlerle toplanti ve miinazaralar yapip ismini
duyurmustur (Sehavi, t.y: 1/241-242; Bikai, 2001: 1/61).

Gurani Anadolu’ya geldikten sonra Hanefi mezhebine gecmis, Edirne’ye giderek ve II.
Murad’la gorusmistiir. Sultan ilminden ve sahsiyetinden etkilenince kendisini 6nce
Bursa’da, daha sonra da Yildirim medreselerinde miiderris olarak gorevlendirmistir. Il.
Murad, oglu Sehzade Fatih icin bircok hoca gorevlendirmis ancak Fatih hicbirine itaat
etmedigi icin heybetli ve disiplinli bir hoca arayisina girmis, Molla GliranT’nin kisiligini
bilmesi ve goris istedigi kimseler tarafindan bu ise ehil gorilmesi sebebiyle 847’de
(1443) onu sehzade Mehmed’in hocaligina getirmistir (Sehavi, t.y: 1/241-242; es-
Sevkani, t.y: 1/40; Bikai, 2001: 1/61; Yasaroglu, 2005: 248-250).

Il. Murad’in vefatindan sonra tahta gecen Fatih Sultan Mehmed hocasi Gliran?’yi vezirlik
gorevine getirmek istemis fakat Guran? kabul etmemisti. Bunun lzerine kendisine
kazaskerlik gorevi teklif edildi, Girani bu teklifi kabul edince 855 (1451) yilinda
kazaskerlige tayin edildi. istanbul’'un fethi sirasinda Fatih Sultan Mehmed’in istisare
meclisinde bulunan Girani, daha sonra Bursa kadilhgi ve buradaki vakiflarin idaresiyle
gorevlendirildi. Bununla beraber sonralari seyhiilislamlik makamina donisecek olan
istanbul miftiligune atandi, son olarak seyhulislamlik gérevine getirildi ve éliinceye
kadar bu gorevini ylritti (Sehawi, t.y: 1/241-242; es-Sevkani, t.y: 1/40; Bikal, 2001:1/61;
Yasaroglu, 2005: 248-250).

1.1. Eserleri

Bircok ilimde 6ne cikmis olan Molla Gilrani cesitli alanda eserler ortaya koymustur.
Tefsir, hadis, usul, fikih, kiraat, nahiv ve belagat gibi ilimlerde temayliz eden Girani, bu
alanlarin her birinde 6zgiin eserler telif etmis ve bu eserlerinin hemen hemen hepsinde
tenkitci kisiligini konusturmustur. Telif ettigi eserlerden bazilari sunlardir:
Gdyetli’l-Emani fi Tefsiri’l-Kelami’r-Rabani

57. Sehavi’nin s6z konusu eserinde Molla Guirani’nin hocasi olan Makrizi’nin Girani’den Sahih-i Muslim dersi
aldigini sdylemesi de yine bu kitabi ¢cok 6zenli bir sekilde kaleme almadigini gésteren baska bir husustur.
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el-Kevseru’[-Cari ild Riyazi Ehddisi’l-Buhdri
ed-Diirerdi’-Levdmi’ fi serhi Cem’i’I-Cevami’
el-Abkart fi Havdsi’l-Ca’beri

Kesfii’'l-Esrar an Kirdeti’|-Eimmeti’l-Ehydr
el-Murassah ale’/-Miisah

Risale fi’r-Redd ala Molla Hiisrev fi’l-Veld

es-Sdfiye fi’'l-Ardzi ve’l-Kdfiye (Yildiz, 1988: 90-92).

2. Gayeti’l-Emant Fi Tefsiri’l-Kelami’r-Rabani

Bu tefsir hakkinda bilgi veren bazi kaynaklar eserin isminden bahsetmeksizin
sadece Gurani'nin bir tefsir telif ettigine isaret ederken (Sehavi, t.y: 1/241-242; es-
Sevkani, t.y: 1/40), bazilari da acik bir sekilde tefsirin ismini zikreder; tefsirin ismini
zikreden kaynaklarda ise Gdyetii’Il-Emani fi Tefsiri’l-Kelami’'r-Rabdani Bagdadi, t.y:
1/135) ve Gayetii’l-Emani fi Tefsiri’s-Seb’i’l-Mesdani (Mehmed b. Mehmed Edirnevi,
1997: 1/353; (Gurani, 2019: 11/131). seklinde iki farkli isme yer verilir, maellif ise
kitabinin giris kisminda tefsirin adini Gdyetii’l-Emani fi Tefsiri’l-Kelami’r-Rabani
olarak zikretmektedir (Molla Giirani, 2019: 1/26).

2.1. Eserde Takip Edilen Yéntem Ve Uslap

Molla Girani hemen hemen bitiin klasik tefsirlerde oldugu gibi, 6ncelikle tefsir etmeye
basladigi sGrenin Mekki ya da Medeni olusunu, slirenin ismini, varsa diger isimlerini ve
sdrenin sonunda sdrenin faziletine dair rivayetleri aciklar. O, Kur’an, hadisler, sahabe ve
tabiin kavli, siirler, dil, mantik ile Kur’an’i agiklamis, bunlarla istishadda bulunmus, isari
yorumlara girmeyerek kendini sahih siinnet, dil ve mantik boyutuyla sinirlandirmis,
ahkam ayetlerini aciklamis; ayetlerin niizil sebeplerine, nasih-mensihun aciklamasina
ve farkli kiraat vecihlerine yer vermis, kiraat vecihleri arasinda tercihte bulunmus; ayetleri
sarf, nahiv ve belagat acisindan incelemis; kendisinden 6nce yazilan tefsir, gramer,
hadis, fikih, kelam vd. alanlara ait kaynaklardan alintilar yapmis ve yaptigi alintilarin bir
kismini ciddi tenkite tabi tutmustur. Onun tefsirini bircok tefsirden ayiran 6zellikler ise,
kiraat vecihleri, sarf, belagat ve nahvi fazla uzatmadan fakat etkili bir bicimde kullanmasi
ve basvurdugu kaynaklari tahlil ve tenkit siizgecinden gecirmesidir. Bltiin bu 6zellikleri
g6z oninde bulunduruldugu zaman Gdayetii’l-emani tefsirinin rivayet ve dirayet
ozelliklerini bir arada biinyesinde barindiran ne cok uzun ne cok kisa son derece faydali
ve 6zglin bir tefsir oldugunu séylemek mimkinddr.
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2.1.1. Kur’'an’i Hadis, Sahabe ve Tabiin Kavliyle Aciklamasi

Molla Gurani’nin ayetleri tefsir ederken basvurdugu kaynaklardan biri de Ras(lullah
(s.a.v.), sahabe ve tabiinden gelen sahih rivayetlerdir. Glirani, hemen hemen her ayet icin
sahih kabul ettigi bir rivayet varsa onu mutlaka aktarir, nitekim onun tefsirini
Zemahseri’'nin tefsirinden ayiran hususlardan biri de rivayetlere daha fazla yer vermesi
ve yer verdigi rivayetlerin Zemahseri’ye kiyasla daha sahih olmasidir.

2.1.2. Kur’'an'i Belagat, Nahiv, Siir ve Farkl Kiraat Vecihleriyle Agiklamasi

Hadis ilmindeki yetkinligi sebebiyle Molla Giirani’nin tefsirinde rivayetler 6nemli bir yer
tutsa da bu tefsirin agirlik noktasi “dil’dir. O, rivayetin yaninda, hatta cogu zaman
rivayetten once, kelimelerin sozlik anlamini verir, cimlelerin i’'rdbini yapar, belagi
yoniine deginir, kiraat vecihlerini aciklar ve siirlerle istishadda bulunur.

2.1.3. Ahkam Ayetlerini Ele Alis Bicimi

Molla Gurani bircok alanda oldugu gibi fikih ilminde de temayliz etmis bir alimdir.
Taceddin es-Suibki’nin fikih usuliine dair olan Cem‘u’/-Cevdmi‘adh eserini serh etmesi,
kendisinden 6nceki istanbul Kadisi Molla Hiisrev’in tevariis yoluyla velayeti ve buna
tealluk eden ser’t hiikiimleri ele aldigi risaleye Risale fi’r-Redd ala Molla Hiisrev fi’l-Veld
ile reddiye yapmasi, her iki eserinde de tenkit¢i o6zelligini kullanmasi, ayrica
seyhilislamlik ve kadilik gorevlerini yerine getirmis olmasi gibi hususlar onun fikihtaki
yetkinliginin en biyik gostergelerindendir. Safi mezhebine mensupken Anadolu’ya
geldikten sonra Hanefi mezhebine ge¢mesi ise onun her iki mezhebin fikhina olan
hakimiyetini géstermesi bakimindan son derece 6nemlidir.

Molla Girani ahkam ayetlerini aciklarken dil kurallarindan, sahih siinnetten, sahabe ve
tabiin kavlinden yararlanmasinin yaninda, imam-1 Azam ve imam Safi’nin gorislerine
muhakkak yer verir; aralarinda ihtilaf varsa bu ihtilafin semeresini aciklar, bazen de bu
ihtilaflar arasinda tercihte bulunur.

2.2. Eserin Kaynaklari

2.2.1. Kur’an-1 Kerim

Diger mifessirlerde oldugu gibi Molla Giirani’nin de en temel kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir,
zira onun tefsir yontemlerinden biri de ayeti ayetle aciklamasidir.

2.2.2. Hadis
Buhari serhi gibi dnemli bir eser ortaya koyacak kadar hadis ilmine vakif olan, ayrica ibn
Hacer ve bu ilimde s6z sahibi baska bircok alimden ders almis olan Molla Giirani,
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tefsirinde hadisleri etkin bir bicimde kullanir, onun hadis kaynaklarindan bazilar
sunlardir:

e/-Ciamiu’s-Sahih, EbG Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari (6.
256/870)

e/-Ciamiu’s-Sahih, Ebi’l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri (6. 261/875)
es-Stinen, Eb( David Silleyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi (6. 275/889).
es-Stinen, Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai (6. 303/915) (Yildiz, 1988:
145-171).

2.2.3. Sahabe ve Tabiin Kavli

Molla Girani kimisi tefsir, kimisi hadis, kimisi fikih, kimisi kiraat kimisi de bunlarin
tlimiyle 6ne cikmis sahabe ve tabiinin goriislerinden sikca istifade etmistir. Onun sahabe
ve tabiinden istifade ettigi kaynaklarin bir kismi su sekildedir.

2.2.3.1. Sahabeler

Omer b. el-Hattab, Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes’(d, Abdullah b.
Omer, Osman b. Affan, Aise bnt. Ebi Bekr, Ka’b b. Milik, Enes b. Malik, Ebu Hureyre
(Yildiz, 1988: 145-171).

2.2.3.2. Tabiin
Ebi’l-Haccac Mucahid b. Cebr el-Mekki el-Mahzimf (6. 103/721)

Ebi’l-Hattab Katade b. Diame b. Katade es-Sedisi el-Basri (6. 117/735)

Eb( Abdillah Said b. Clibeyr b. Hisam el-Esedi (6. 94/713 [?])

Ebi’l-Kasim (Ebd Muhammed) Dahhak b. Miizahim el-Hilali el-Horasani el-Belhi (6. 105/723)
Eb(i Muhammed Said b. el-Miiseyyeb (el-Miiseyyib) b. Hazn el-Kuresi el-Mahzimf (6. 94/713)
Eb( Abdillah ikrime b. Abdillah el-Berberi el-Medeni (6. 105/723)

Eb(i Muhammed Ata b. Ebi Rebah Eslem el-Kuresi (6. 114/732)

EbG Amr Amir b. Serahil b. Abdillah el-Hemdanfi es-Sa‘bi (6. 104/722) ,

Eb( Abdillah Stfyan b. Said b. Mesrik es-Sevri el-Kaft (6. 161/778) (Yildiz, 1988: 145-171).
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2.2.4. Kiraat

Kiraat ilmindeki yetkinligi ile bilinen ve bu alanda bircok eser kaleme almis olan Molla
Gurani, kiraat hususunda sahabe, tabiin ve yedi kiraat imamindan yararlanmistir (Yildiz,
1988: 145-171).

2.2.5. Sarf, Nahiv ve Belagat

Molla Girani tefsirinde sarf, nahiv ve beldgat ilminin 6nde gelen bir¢ok isminden
faydalanmistir, bu isimlerden bazilari sunlardir:

Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra’ (6. 207/822)

Eb{ Bisr (Eb( Osman, Ebii’l-Hasen, Ebl’lI-Hiiseyn) Sibeveyhi Amr b. Osman b. Kanber el-
Harist (6. 180/796)

Ebd ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac el-Bagdadi (6. 311/923)
Eb( Ubeyde Ma‘mer b. el-Misenna et-Teymi el-Basri (6. 209/824 [?])

Ebi’l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Miicasii el-Belhi el-Ahfes el-Evsat (6. 215/830 [?])
(Yildiz, 1988: 145-171).

2.2.6. Tefsir
Molla Giiran’n yararlandigi tefsir kaynaklarindan bazilari sunlardir:

Tefsiru Miicdhid b. Cebr, Ebli’l-Haccac Mucahid b. Cebr el-Mekki el-Mahzimi (6.
103/721)

Tefsiru’l-Kelbi, el-KelbT Muhammed b. es-Saib (104/722)
Tefsiru Ibn Ciireyh, ibn Cireyh Abdilmelik b. Abdiilaziz (6. 150/767)
Cami‘u’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn,ibn Cerir et-Taberi (6. 310/923)

Tefsiru Mukatil b. Siileyman, Eb(i’l-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi (6.
150/767)

el-Kessaf, Ebi’l-Kasim Mahmiad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri (6.
538/1144)
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Envaru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Nasiriiddin EbG Said (Eb(0 Muhammed) Abdullah b.
Omer b. Muhammed el-Beyzavi (6. 685/1286)

el-Kesf ‘ale’/-Kessadf, el-Behbehani el-Kazvini Omer ibn Abdurrahman (6. 745)

Hdésiye ‘ale’l-Kessaf, Sa‘duddin Mes‘Qd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdilladh el-
Herevi el-Horasani et-Teftazani (6. 792/1390)

Hdsiye ‘ale’l-Kessdf, Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Circani
el-Hanefi (6. 816/1413)

Tefsiru Ibn Uyeyne, Ebli Muhammed Siifyan b. Uyeyne b. Meym{n el-Hilali (6. 198/814)

el-Basit fi Tefsiri’l-Kur’dn, Vahidi Ebi’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-
Nisabri (6. 468/1076)

Mefétihu’l-Gayb, Eb( Abdillah (Ebi’l-Fazl) Fahriddin Muhammed b. Omer b. Hiseyn er-
Razi et-Taberistani (6. 606/1210) (Yildiz, 1988: 145-171).

3. Molla Giiran’nin Gayetti-Emani Tefsirinde Kaynaklara Yonelttigi Tenkitler

3.1. Lazim? Ve Miiteaddi Fiil

Glrani aiiua) byl Gsa) dyetindeki (Fatiha, 1/6) s fiilinin3 a¥ ve Y harfleriyle birlikte iki
mef’llde amel edebildigi gibi, tek basina da bu ameli yerine getirebildigini, yani bu amel

3 “sw” kelimesi sdzliikte; sefkatli rehberlik yol gdsterme ve ulastirma anlamindadir. Ragib el-isfahan?’ye (6.
V./XI. yuzyilin ilk ceyregi) gore Allah yaratiklara olan hidayeti dort sekildedir:

RPN RS sl OB uhr-‘ b &5 08 / Masa, “Bizim rabbimiz her seye 6zilyle ve bicimiyle varlik veren, sonra da
(her seye ) yolu gosterendir” diye cevap verdi. (Taha, 20/50) ayetinde buyruldugu tizere “akil, zeka, zarQriyat
ve bedhiyyatin bilinmesi gibi biitiin insanhda ve tabiatina gore diger varliklara olan umami hidayet.”

ke 1583 5830 £ 5 sliall alB)y Al Jab agall G s Uyl bsdds 4l sbuiaa / Onlari, emrimiz uyarinca dogru yolu
goOsteren onderler kildik ve kendilerine hayirli isler yapmayi, namaz kilmayi, zekat vermeyi vahyettik. Onlar,
bize hep kulluk ettiler. (Enbiya, 21/73) ayetinde buyruldugu lizere Peygamberlerin sézleri ve Kur’an ile
insanlga olan hidayet.

Y ﬁ‘ﬁ@:’. Al el B2y B 03 Y) &sas ba Glal G/ Allah’in izni olmadan basa gelen bir musibet yoktur.
Kim Allah’a iman ederse Allah onun gonliini dogruya yoneltir. Allah her seyi bilmektedir. (Tegabiin 64/11.)
ayetinde buyruldugu lizere “hidayete ermis olanlara 6zel olan tevfik.”

560 Gl (51 Y3 oo U ey 1) Wb (o 4 a1 5085 S A4 (e g AT OB (e by eda 3 L BB 35 / (Cennette) onlarnin altindan
irmaklar akarken, kalplerinde kinden ne varsa hepsini c¢ikarip atariz. Ve onlar derler ki: “Bizi bu nimete
kavusturan Allah’a hamdolsun! Allah bize bahsetmeseydi biz kendiligimizden elde edemezdik.” (A’raf, 7/43)

ayetinde buyruldugu tzere “dhirette cennete olan hidayet.” (Bkz: Ebi’l-Kasim Hiseyn b. Muhammed b. el-
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icin harf-i cerre ihtiyaci olmadigini soyleyerek, Zemahseri, Beyzavi ve Eb(i Hayyan el-
Endeliisi gibi miifessirlere itiraz eder (Giirani, 2019, 1/28).

Zemahseri Beyzavi ve Eb(l Hayyan el-Endeliisi ise, “s fiili de «aajc o ¢ (A « ol ¢ iiialc Jaii
dwa fiilleri gibi birinci ma’mule kendi zatiyla, ikinci ma’mule ise ancak harf-i cer
yardimiyla miteaddi olur, daha sonra da bu fiilerinden harf-i cer semat olarak hazfedilir,”
gorisundedir. Zemahseri de diger iki mufessir ile ayni goristedir, fakat o gorisiini
detaylandirma ya da ta’lil etme yoluna gitmeyerek sadece, “s fiilinin ameli ile jss JGiis
Y45 Osiw 4ad dyetindeki JGAT filinin ameli aynidir,” der (Beyzavi, 1996: 1/30; Ebu Hayyan,
2010: 1/141; Zemahseri ve Ebli’l-Kasim, 2009: 1/29).

GUrant’ye gore “ 3a) Gmiw 4a3k wsas JE415 / M{sa tayin ettigimiz vakit ve yerde bulunmak
izere kavminden yetmis adam secti...” (A’raf, 7/155) ayeti bu ayete kiyas edilemez,
¢linkii bu ayetteki s fiili hem miteaddi/gecisli, hem de lazimi/gecissiz olarak kullanilir
ve ikinci ma’mile miteaadi olusu a¥ ve I harf-i cerleriyle olabildigi gibi, kendi zatiyla
olabilir. Ayrica buradaki ikinci ma’malde cari olan muiteaddilik, “Y) éueiu 423 auss JEATY
ayetindeki gibi degildir.4

s» kelimesinin Kur’an’daki diger érneklerine baktigimiz zaman Girani’nin goérisinin
dahaisabetli oldugu anlasilmaktadir, zira s fiilinin Kur’an’da harf-i cerli ve harf-i cersiz
olarak, bir ya da daha fazla ma’miilde amel ettigini gosteren bircok ayet bulunmaktadir.
Bunlardan birkaci icin su ayetleri 6rnek olarak verebiliriz:

Ceadal) a1 Tl afagl 0 10 ol
“Bizim ugrumuzda elinden gelen cabayi sarf edenlere gelince, onlari bize ulasan yollara

mutlaka yoneltiriz. Kuskusuz Allah iyilik yapanlarin yanindadir.” (Ankebl(t, 29/69)
ale Gwd&Aﬁ\JAﬂ*uhu&ywjm\uéh\l!muauha\u

“Allah’in izni olmadan basa gelen bir musibet yoktur. Kim Allah’a iman ederse Allah onun
gonliini dogruya yoneltir. Allah her seyi bilmektedir.” (Tegabin, 64/11)

Mh\ﬁu\\ PG (a2 4003 A3y (D Ga 4 ) SAER) L ) il Gl s g8
‘...sonra Allah kendi iradesiyle, onlarin, hakkinda ayriliga distikleri gercedi miiminlere
gosterdi. Allah diledigini dogru yola iletir.” (Bakara, 2/213)

Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Miifredati EIfizi’l-Kurdn, thk, Safvin Adnan ed-Davevi, ed-Daru’s-Samiye-
Daru’l-Kalem, Beyrut, 2009, bs. 4, Ha Maddesi ss. 835-836.

4“sa” fiili ikinci ma’mle, harf-i cer yardimi almaksizin kendi zatiyla miiteaddi olabilirken; “3&&1” fiili birinci
ma’male kendi zatiyla, ikinci mamiile ise ancak harf-i cer yardimiyla miiteaddi olur, daha sonra da bu ve bunun
gibi olan “Gxas zas o4y Sy sl sy’ fillerinden harf-i cer semai olarak hazfedilir.
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“iman edip diinya ve ahiret icin yararli isler yapanlara rableri, inanmalar sebebiyle yol
gosterir; nimetlerle dolu cennetlerde onlarin bulunduklari yerin altindan irmaklar akar.”
(YGnus, 10/9).

3.2. Miicmel, Miitesabih Ve Hal

Ayet-i kerimede “0iall % s &oy ¥ cish &b / Mattakiler icin bir rehber olan bu kitapta
hicbir stiphe yoktur” buyrularak Kur’an’in yol gosterici oldugu bildirilmektedir. Beyzavi
de Kur’an’in “yol gosterici” olusundan yola cikarak, sorulmasi muhtemel bir soru takdir
eder ve “Kur’an’da micmel> ve mitesabih® ayetlerin bulunmasi, onun ‘yol gosterici’
olmasina zarar vermez, zira bunlar aciklanabilir seylerdir,” der (Beyzavi, 1996: 1/36).
Yani, miicmel ve mitesabihin aciklanamaz seyler olmasinin Kur’an’in “yol gésterici” olma
vasfina uymadigini diisiinir. Girani ise “Kur’an’in ‘hidayet kaynagi’ ve ‘yol gosterici’
olmasi, Arapca ve mu’ciz olmasi gibi Kur’an’in tamamini kapsayan bir nitelik degildir, bu

goru§ oze|||k|e de’ &J H—'Jﬁuﬁuﬂﬁ‘ Ll uLgaL.\.ﬁQ JALQ ut.\s.n s“é—’“ Gila&as uuau‘_.ussm.\xs 35 @un,a
LAJL:.U.L\.GUAJSMLLA‘ ujﬁ@.\ﬂ\u&w‘}bm‘ Y!ﬂ.:‘gl.nrmluu‘gﬂa‘gh gLI.u\JA.u.ﬂ! gh.uiﬂ.umuﬁhuj.ﬂ.\&

Gl 1 i3 ) RY (Al-j imran, 3/6). ayetinde ‘@ ¥’ kelimesi Gizerinde vakfedenler nazarinda
zahir degildir,” diyerek Beyzavi'ye karsi cikar (Gurani, 2019:1/44).

Beyzavi’'nin takdir ettigi soru ve bu soruya verdigi cevap sorunlu goziukmektedir, zira
Kur’an kalbinde egrilik olanlar icin degil, miittakiler icin hidayet kaynagidir, nitekim
Kur’an’daki misaller ve mitesabih ayetler de kimilerinin hidayetine, kimilerinin ise
delaletine sebep olmaktadir (Bakara, 2/26; Al-i imran, 3/6). Ornegin adaletin zalimler
icin azap, mazlumlar icin ise sefkat olarak tecelli etmesi bir seyin iki farkli sekilde tezahir
edebilecegini gostermektedir. Ayrica Beyzavi ve Girani’nin bu gorisleri, mitesabih
ayetlere vyaklasimlarini gostermesi bakimindan o6nemlidir; ikisinin de mitesabih
ayetlerde tevili kabul ettigi anlasiimaktadir.

s% kelimesinin i’rabi hakkinda ise biri raf’ digeri de nasb olmak iizere iki farkli vecih
bulunmaktadir:

5 Miicmel, birbirinden farkli anlamlari bir araya getiren lafizdir, bu lafiz ile kastedilen anlam sadece lafzin
kendisiyle degil, derin arastirma ve tizerinde iyice disinmeden sonra anlasilir. (Bkz: el-Leknevi Ahmed Molla
Civen b. EbT Said b. Abdullah, Kesfiil Esrar ale’l-Menar mea Serhi Nuri’l-Envar ale’l-Menar, el-Mektebetii’l-
Hanefiyye y.y, t.y, ss. 150-151.

& Mutesabih kendisiyle ne kast edildigini bimenin asla umulamayacagi seyin adidir, bazilariise ilimde rusuh
sahibi olanlari bundan istisna eder. Bkz. Leknevi, a.g.e, ss. 152-154.
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1. Sayet s% miistenef miibteda, fm terkibi ise mahzuf bir fiile miteallik olarak
mukaddem haber -ibn Hisam buna cevaz vermez- ya da <% mahzuf
miibtedanin haberi olursa merfu olur.

2. Sayet g, kelimesi 4 terkibindeki zamire hal olursa bu takdir de de mansib
olur (Muhammed Ali Taha, 2009: 1/33).

Molla Gurani ikinci i'rab takdirine itiraz ederken soyle der: Bazilari s% kelimesinin
mecrir olan zamire hal oldugunu, amilinin ise nefyedilen siipheye sifat olan zarf
oldugunu iddia ederek bu ayetin asil anlaminin “Bu kitapta muttakilere hidayet olurken
siiphe” seklinde oldugunu 6ne siirmistir. Bu gorisiin zayifhigr aciktir, zira bu takdirde
stiphenin nefyedinde amaclanan mibalaga ortadan kalkar (Glrani, 2019: 1/43).

Muhtemelen Giirani, dyette mutlak olarak siiphenin nefyedildigini, bunu takyid etmenin
miittakilere hidayet olmadigi zaman Kur’an’in siphe duyulabilir oldugu anlamina
gelebilecegini disindigu icin bu i’rab takdirine itiraz etmis olmalidir. Giirani genel adeti
oldugu lizere itiraz ettigi gorisiin kime ait oldugunu belirtmez, fakat Beyzavi'nin
tefsirine baktigimiz zaman bu gorisu, J# seklinde naklettigini ve bu goruse itiraz da
etmedigini goririz (Beyzavi, 1996: 1/36).

3.3. Saz Kiraatlere itiraz

Molla Guram Hamza ve Kisar’ nin
thbl.u.u.u!JSHJM“JUAh!u.ua)&-iYMHJJMJMSJ.AJ»)UQA‘JSWJAUMJ“M!d}!mdju}\ ol

) &y U3 i
Allah’in elcgisi ve muminler, rabbinden ona indirilene iman ettiler. Her biri Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine inandilar. “O’nun elcileri arasinda ayirim
yapmayiz” ve “Isittik, itaat ettik, bagislamani dileriz rabbimiz, gidis sanadir” dediler
(Bakara, 2/285).

Ayetindeki 4us kiraatine itiraz ederken séyle der:
Hamza ve Kisai, “Kur’an” ya da cem‘e miradif olup diger kitaplari da kapsayacak cins
anlamini irade ederek 4 seklinde okumaktadir. Fakat marife bir kelimede miifredin cins
ve cem‘i kapsadigi miisellem degildir. ibn Abbas’a nisbet edilen <<l ¢ JiSI QUSY rivayeti
ise kati delillere muhaliftir (Garani, 2019: 1/288).

3.4. Kiifiir Ve Sirkin Allah’in iradesine Dahil Olup Olmamasi

Molla Gurant,
PSA.\S‘-&&ML\JQ!JUA‘:@JJL}AQMMu.\Sdﬁ.\S;quL\Aﬁ\JJUJUYJL\SJu\UAN ;uy\ﬁﬂ\wﬁidjm
uﬂﬁ‘i!p\g\gg&!\‘i!gﬁuu!uapﬁae&;w
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Putperestler diyecekler ki: "Allah dileseydi ne biz ortak kosardik ne de atalarimiz. Hicbir
seyi de haram saymazdik." Onlardan oncekiler de ayni sekilde yalanladilar ve sonunda
azabimizi tattilar. De ki: "Yaninizda bize aciklayacaginiz bir bilgi mi var? Siz zandan
baska bir seye uymuyorsunuz ve siz sadece temelsiz bir tahminde bulunuyorsunuz.”
(Enam Sdresi, 148) ayetinin tefsirinde, “sayet kiiftir ve sapkinlik Allah’in iradesine dahil
olmasaydi misriklere isnad edilen yalanlama fiili “Tekzib” sigasi ile degil “Kizb” sigasi ile
zikredilirdi” ve “mesiyyeti, mesiyet-i kasr? olarak yorumlamak delilsiz bir iddia ve
iftiradir” diyerek, Zemahseri Gizerinden Mu’tezileye itiraz etmekte hatta “miusriklerin iki
onermelerinden biri dogrudur, fakat onlarin iki 6nermesi de yanlistir, bu yilizden de
misriklerin bu husustaki akil yurGtmeleri onlarinkinden daha ustundiur” diyerek
Mu’tezile’yi agir bir bicimde elestirmektedir (Glrani, 2019: 11/80).

3.5. Hakikat Ve Mecaz

Gurani Teftazani’nin duails a3 b 155xalh 48330 43346 / “Bunun tzerine onlari o dehsetli
sarsinti yakaladi da yurtlarinda yere serildiler” ayetinde (A’raf, 7/78) gecen 4is,
kelimesinin 4axa kelimesi yerine mecaz olarak kullanildigi gérisuni elestirerek, bircok
dyette 4, kelimesi yerine 4axa kelimesinin kullanildigini, zelzele ve siddetli sesin birlikte
meydana gelecegini, dolayisiyla da mecaza ihtiyac olmadigini soyler (Girani, a.g.e,
1/131).

3.6. Zemahseri’nin Gorisilyle Cumhura itiraz

Gurani bazen cumhurun gérisuni degil Zemahseri’nin gériusiuni tercih eder. Ornegin
cumhur, oeoaal sl L8 Akid i @) sE 4 1558 ) Jsi) e aels W5 / “Onlara bir peygamber
geldiginde muhakkak onunla alay ederlerdi. iste onu (Kur’an’i) inkdrcilarin kalplerine,
inanmadiklari halde boyle yerlestiririz. Nitekim daha oncekilere de bu ilahT kanun
uygulanmistir.” (Hicr, 15/12-13) ayetlerindeki 4l kelimesinde bulunan zamirin uue-wu
kelimesinin masdarina raci’ oldugunu soylerken, Girani ise s6z konusu ayetin tefsirinde
bu gorisu degil, Zemahser’nin gorusiinii esas alir. Fakat Girani’nin istidlal sekli
Zemahseri ile ayni degildir. Ona gore zamirin ujx-w-t climlesinin masdarina raci olmasi

an

7 “Mesiet-i kasr” ya da diger adiyla “mesiet-i ilca” Mu’tezile tarafindan dile getirilen bir iddiadir. $6yle ki: Stinni
kelamci ve miifessirler iiak 15isk L5 ouldli b & el Tasas 24 (a1 L3 ca dald &5 5L 35 (Yainus, 10/99) ayetini “Allah
bitlin insanlarin iman etmelerini istemis olsaydi bitiin insanlik iman etmis olurdu” seklinde aciklarken Mutezil
kelamcilar buna itiraz ederek, “bu vb. ayetlerde kast edilen mesiet, mesieti ilcadir. Buna gore ayet, ‘Sayet Allah
bltln insanlari iman etmeye zorlasaydi bunu yapabilirdi, fakat bunu yapmadi’ anlamindadir.” Ciibbat “kasr “
ve ilcdyi ise sOyle aciklar: Allah’in insanlari imana ilca etmesinin anlami sudur: Allah isteseydi insalara imani
1ztirari olarak gosterirdi, onlar bu zar(ri delillere ragmen imani terk etselerdi Allah bu terke engel olur ve iman
etmelerinden baska bir ihtimal kalmazdi. (Bkz: Eb( Abdilldh (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b.
Hiseyn er-Razi et-Taberistani (6. 606/1210), Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1981, XVII/173.)
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nazma uygun degildir, zira 4 &’ ¥ ciimlesindeki zamir acikca Kur’an’a raci’ olmaktadir,
ayrica Sudra suresinde ayetin dncesinde “istihza” kelimesi gecmedigi halde (& si&iu KT
‘-u-‘ﬁ (Garant, 2019: 111/41) buyrulmaktadir wu-\AJﬂ-ﬁn (Suara, 26/200).

3.7. Tahsis

Ornegdin hem Beyzavi hem Molla Giirdni 3% & 1aad) Ay (a ¥ 8 L cizaal b L 4l il & i
smal asall 85 “Hamd goklerde ve yerde ne varsa hepsinin sahibi olan Allah’a mahsustur;
ahirette de hamd yalniz O’na 6zgudir. Hikmetle yoneten, her seyden haberdar olan
O’dur.” (Sebe, 34/1) ayetinde “tahsis”® Gslibunun kullanildigi hususunda hemfikirdir;
fakat Beyzavi tahsisin sadece ahireti kapsadigi, Molla Giirani ise hem dinyayl hem de
ahireti kapsadigi gorisiindedir. Beyzavi'ye gore harf-i cer takdim edilmek suretiyle hamd
sadece ahirette Allah’a “tahsis” edilmistir, zira diinyevi nimetler kimi zaman 6vgliyi hak
eden vasitalar sebebiyle de meydana gelebilir, fakat ahirette Allah’in disinda hic¢bir vasita
bulunmayacagi icin hamd orada sadece Allah’a mahsustur (Gurani, 2019: 1V/197;
Beyzavi, 1996: IV/241).

Molla Girani ise Beyzavi’nin bu gorisini itiraz eder. Ona gore hamd bu diinyada da
ahirette de Allah’a mahsustur. Bu husustaki delili ise Kasas Sliresi’nde gecen “ Ay g
Gsad Al akal A3y 85aYs A L aad &4 % Y1/ iste O, Allah’tir; O’ndan baska ilah yoktur.
Diinya’da da Ahiret’te de da hamd O’na mahsustur, hiikiim de O’nundur; sadece O’na
donduriileceksiniz.” (Kasas, 28/70) ayetidir. Molla Girani Sebe Sidresi’ndeki bu ayeti
Kasas Slresi’ndeki ayet ile acikladiktan sonra soyle der:

Goruldagu tzere ayette hamdin hem diinyada hem de ahirette Allah’a mahsus olusu,
harf-i cer takdim edilmek suretiyle ifade edilmistir, ayrica s6z konusu gorisin sahibinin,
‘...ahiret nimetleri vasitasiz meydana gelmez...” demesi kabul edilemez, cinki
Rasilullah (s.a.v.)’in, meleklerin ve salihlerin sefaatinden daha kuvvetli bir vasita yoktur.
Hem Rasdlullah’in (s.a.v.) ahiretteki makamina “Makam-1 Mahmud” denilmesi de
oncekilerin ve sonrakilerin O’nu évmesi sebebiyledir. S6z konusu gorusi gecersiz kilan
bir diger husus da bu tahsisten 6nce ayni dyette gecen “va ¥l b Ly cisaal b & 3 4 daali
diger iki tahsistir, zira burada yerler ve gokler zikredilmistir ki bu da diinya anlamina
gelir.” (Giirani, 2019: 1V/197)

8 Misnedde asil olan misnediin ileyhten sonra gelmektir, fakat miisnedin misnediin ileyhe tahsis edilmesi,
muhatabin dikkatini cekmek ve vurgu yapmak gibi gayelere binaen misned bir belagat sanati olarak takdim
edilir. Bkz. Celaliiddin Muhammed b. Abdurrahman el-Hatib el-Kazvini, el-izah fi Ulimi’l-Beldga, Kahire, t.y.
1/101-102; Ali Bulut, Beligat; Meani-Beyan-Bedi’ ifav Yayinlari, istanbul, 2014. bs. 2, ss. 110-111.
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y3.8. Liigat ye Istikak Agisindan ltiraz

Gigaly pUAT —LlS (a3 Jaad Al

“Yerylzinu diriler ve o6liler icin toplanma yeri yapmadik mi?” (Miirselat, 77/25)

Beyzavi yukaridaki ayette gecen «lUs kelimesinin toplayan ve bir araya getiren seyin adi
ya da masdari olabilecedi gibi; yeryiziinin degisik bolge ve kitalari dikkate alinarak ¢a3)
kelimesi cogul kabul edilebilir. Boylece, alua - awa 6rneginde oldugu gibi <\ kelimesi de
<< kelimesinin ya da “kap/comlek” anlamindaki «is kelimesinin cogulu olabilecegini
soylemistir (Beyzavi, 1996: V/276). Gurani ise «us kelimesinin 2 kelimesinin zamirine
isnad edildigi? icin bu kelimenin cogul olmasinin mimkin olmadigini soéyler (Girani,
2019: V/334).

Bu ihtilafin daha iyi anlasiimasi icin dncelikle «us kelimesinin sozliikte ne gibi anlamlara
geldiginin anlasilmasi gerekmektedir.

ibn Manzir Lisdnii’l-Arab’da ibn Side’nin su gériisiini aktarir:

Dil ehline gore «is kelimesi “kiiclik tencere”, “bir araya toplayip kabzetmek” gibi
anlamlara gelirken «ls kelimesi ise “bir seylerin kabzedilip bir araya getirildigi yer”
anlamindadir fakat bana gore «us kelimesi burada, ~ ve ua# anlaminda masdar olup,
sbal ve <l sl kelimelerini < sy sbadld clis ¢ii takdiriyle nasb yapar (ibn Manzir, t. y: 3895~
3896).

ibn Manzir daha sonra soyle devam eder: “Yeryiiziiniin <us olmasi ise, icinin oliilere,
disinin ise dirilere mekan olmasidir. Araplarin ‘ev’ anlaminda sba¥l cls ‘mezarlik’
anlaminda ise <Y <Us demeleri iste bu anlama mebnidir.” (ibn Manzr, t.y: 3895-
3896).

Buna gore Beyzavi’nin gorisuni esas aldigimiz zaman anlam “Yerleri, dirileri ve o6lileri
ve toplayan mekanlar yapmadik mi?” seklinde; Giirani’nin de dahil oldugu agirlikl gorisi
(Garani, 2019: V/334; Zemahseri, 2009: 1169) esas aldigimizda ise “Yerylziini diriler
ve olller icin toplanma yeri yapmadik mi?” seklinde olacaktir. Giiran’nin bir diger temel
kaynagi olan Zemahseri ise bu hususta sadece, «ls kelimesinin toplayan ve bir araya
getiren seyin adi oldugunu belirtmekle yetinir. Bu ise Zemahseri’'nin “cem®” teviline itibar
etmedigini gdsterir (Zemahseri, 2009: 1169). ibn Atiyye el-Endeliisi (6. 541/1147)
Beyzavi’den daha 6nce bu kelimenin cem* anlamina geldigi ile ilgili bir gorus aktarmis
fakat o da bu goriist zayif bulmustur (EbG Muhammed, 2007: VIII/506).

i a DYt Bl a wiac? . PYEAE !,,,7,. a AR DYt
9 Isnaddan maksat, va)’in zi'lhal, s’ in jse skal ve Wsal'in amili olarak ¢=)’a hal olmasidir.
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Sonug

Guran’nin butiun eserlerinde goérdiagumiiz tenkit Uslibu, Gdyetdi’/l-Emani tefsirinde de
kendini gostermektedir. Ancak o, tenkit etmis olmak icin tenkit etmez; tenkitlerinin altini
doldurur. Ayrica onun tenkitciligi mezhep taassubu seklinde de degildir; gerek diger
eserlerinde gerekse bu eserinde, 6nce basvurdugu kaynaklari tahkik eder, ardindan
kendisi acisindan tutarliysa bunu nakleder, degilse dogru kabul ettigi sekli aciklar.
Gurani’'nin tefsirindeki tenkitlerinin mezhep taassubundan ileri gelmedigini ortaya koyan
hususlardan biri de itiraz ettigi konularin ve kisilerin cesitli olmasidir. Onun dil, mantik,
fikih, akaid ve baska bircok acidan ortaya koydugu itirazlar sadece belirli kisi ve gruplara
yonelik degildir. Bu itirazlar Mu’tezileye Zemahseri’ye, Beyzavi'ye, Teftazani’'ye ya da
baska kisi ve firkalara yonelik olabilmektedir. Bazen cumhurun goérisiuni birakip
Zemahseri’'nin gorisuni almasi, ayrica tefsirinde Zemahseri’ye yonelttigi itirazlarin
tefsirin esasini olusturacak kadar cok olmamasi da yine Onun tenkitci kisiligini ortaya
koymasi ve itirazlarinin mezhep taassubundan ileri gelmedigini gostermesi bakimindan
Onem arz etmektedir.

Guraniistifade ettigi kaynaklara siirekli olarak itiraz etmeyip bunu gerektigi zaman yapar
ve genellikle tizerine son derece dakik ve faydali eklemeler yaparak iki temel kaynagi
olan Zemahseri ve Beyzavi ile tam bir muvafakat halinde olur. Ornegin “ \siwdi ¥ agd 38 1313
Osilian a3 W) 148 Gaid «* / Onlara ‘Yeryuzinde bozgunculuk cikarmayin’ denildiginde,
‘Hayir, biz vyalnizca 1slah edenleriz’ derler” (Bakara, 2/11) ayeti bunun sayisiz
orneklerinden sadece biridir.

Zemahseri ve Beyzavi bu dyetin, “Gsi& 158 Wy Al i ads Laj @ a3 Gaja sl B )
Kalplerinde bir bozukluk vardir, Allah da onlardaki bozuklugu arttirmistir. Yalan
soylemeleri yliziinden kendilerine aci veren bir azap da vardir.” (Bakara, 2/10) ayetinde
gecen &5 ciimlesine atfedilebilecedi gibi, “Cuiasas 3 Ly AW a3l sl Gl 56 Ga il (g /
insanlardan bazilar da vardir ki inanmadiklari halde ‘Allah’a ve dhiret giiniine inandik’
derler” (Bakara, 2/8) ayetinde gecen “ Gals Jsis 2" climlesine de atfedilebilecegi, fakat ilk
takdirin daha yerinde oldugu kanaatindedir (Zemahseri, 2009: 1/47; Beyzavi, 1996: 1/46).
Molla GiiranT de Zemahseri ve Beyzavi ile ayni kanaati paylasarak ve meseleyi biraz daha
derinlestirerek soyle der:

Birinci takdir daha yerindedir, clinkl en yakin ma’tuf aleyh bu ayettedir. Ayrica bu atifla
‘fesadin azaba sebep olusu’ yani sonuc¢ sebep miinasebeti izah edilmis olur. Bunun bir
baska gerekcesi ise miinafiklarin durumunun zikredilmeye baslandigi * Gals Jss ca el (e
Osiada ab Ly AT aslby &Y dyetinde bulunan ‘o2’ kelimesinin sifat kabul edilmesi halinde
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sifat ile mevsQf arasina, sila kabul edilmesi halinde ise sila ile mevsil arasina aciklama
ve isti’'naf girmesini engellemektir (Glirani, 2019: 1/61).

Gurani yukarida zikredilen gerekceleri siraladiktan sonra, ikinci takdirin de mimkiin
oldugunu belirtir ve gerekcesini, “ikinci takdiri teyid eden husus, ayetlerin mistakil
olarak munafiklarin sifatlarini saymasi ve baska nitelikler araya koymayarak yalandan
nefret ettirmekteki miibalagay! ortadan kaldirmamasidir,” (Girani, 2019: 1/61) diyerek
aciklar.

Sonuc olarak Giran? bazen Beyzavi'nin goriisi ile Zemahseri’ye, bazen Zemahseri’nin
gorusiyle Beyzavi'ye, bazen de kendi gorisiyle ikisinden birine itiraz eder. O, bu
Gsllbuyla Zemahseri ve Beyzavi ve baska bircok tefsiri mezc etmis, kendi acisindan
tutarsiz buldugu hususlari elemistir. Bununla beraber kendisine ait orijinal gorasleri ile
birlikte baska kaynaklari da ekleyerek 6zgiin ve veciz bir tefsir ortaya koymustur.
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