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Some Precautions and Aplications by the Ottorman
Intellectuals Towards the Idea of Ibn Khaldun That Power
Corrupts the Government

ismail Ozcelik
Kirikkale Universitesi, Tiirkiye
iozcelikb@gmail.com

Gelis Tarihi: 08 Mayis 2017 Kabul Tarihi: 19 Aralik 2018 Yayin Tarihi: 15 Ocak 2019

Oz: ibn Haldun devletlerin tipki insanlar gibi cesitli hayat evrelerinden gecerek dogup, biyiiyiip,
gelisip nihayet 6ldiiklerini savunmustur. ibn Haldun, refah, rahat ve siikinun, yerlesik diizenin ve
devletin dogasindan oldugunu savunmaktadir. Bunlara sahip olan insanlar rahat, refah, liiks ve
huzuru tercih ettiklerinden; uzun sire iktidarda kalan hanedanlarin idaresindeki devletin
ihtiyarlamasi ve c¢okiisii kacinilmaz olmaktadir. iktidarin eninde sonunda yozlasacagi ve iilkeyi kotii
sonuclara siiriikleyecegi fikri ibn Haldun tarafindan acik bir sekilde ifade edilmektedir. Bu temel
varsayim Bati’da liberalizmin sekillenmesinde ve modern siyaset diislincesinin gelismesinde ¢ok
onemli rol oynamistir. Turk disince hayatinda ise Osmanlilar iktidar kanunlarla ve teamiillerle
diizenleme fikrini hem kadim Tirk devlet geleneginden hem de Seriattan aldiklari degerlerle
savunmuslardi. ibn Haldun’un devlet teorisine eserlerinde acikca yer veren Veysi, Gelibolulu
Mustafa Ali ve Hasan Kafi Akhisari gibi Osmanli nasihatname vyazarlari devletlerin ayakta
kalabilmesini iktidarin kadim teamiillere ve kanunlara uygun hareket etme kosuluna baglamisladir.
Tirk siyasi tarihinin son iki asrina baktigimizda anayasal diizen yolunda atilmis “Sened-i ittifak”,

” oo«

“Tanzimat”, “Mesrutiyet” ve nihayet “Cumhuriyet” adimlarinin ibn Haldun’dan itibaren dile getirilen

iktidarin yozlasmasi sorununa verilmis kalici bir cevap oldugu ifade edilebilir.

Anahtar Kelimeler: ibn Haldun, Mukaddime, Yozlasma, Yasal Cerceve
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* Bu ¢alisma, 19-21 Mayis 2017 tarihinde istanbul’da diizenlenen “IV. Uluslararasi ibn Haldun
Sempozyumu” adl bilimsel etkinlikte sunulan bildirinin gozden gecirilmis halidir.
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Abstract: Ibn Khaldun advocated that every political entity should be born, grown, developed and
finally died through various like human beings. Ibn Khaldun argues that prosperity, comfortable
and calm lives is came from the nature of state order. Since people who have these things would
prefer comfort, prosperity, luxury and peace; the aging and collapse dynasties in power in the
long run is inevitable. The idea that power will eventually degenerate and corrupt the
government and lead the country into degeneration is clearly expressed by Ibn Khaldun. This
basic assumption has played a very important role in shaping liberalism in the modern western
political thought. In the Turkish thought, the Ottomans defended the idea of regulating power
with laws and customs visa vie make references to ancient laws (kanun-i kadim) and Sharia. The
authors of Ottoman advice books (nasihatnames) such as Veysi, Gelibollu Mustafa Ali and Hasan
Kafi Akhisari clearly included Ibn Khaldun's political and social theories into their works.
According to Ottoman authors, legal structures and regulations have made possible for the
states to live eternally. When we look at the last two centuries of Turkish political history, it can
be stated that the "Sened-i [ttifak” "Tanzimat" 'Constitutional Monarchy" and finally the
"Republic” were permanent answers to the problem of the degeneration of power expressed
from Ibn Khaldun.

Keywords. Ibn Khaldun, Mukaddime, Corruption, Legal Framework

1. Giris

Tarih anlayisi ve tarihin genel seyri lzerine Tiirk-islam dustincesinde kapsamli ve
derinlikli aciklamalar mevcuttur. Bu aciklamalarla islam alimleri arasinda iz birakmis ve
kendi ekoliinii olusturarak islam dustindrlerini derinden etkilemis olan sahsiyetlerden
biri de ibn Haldun’dur. ibn Haldun (1332-1406)'un unli "Mukaddime" adli eseri
konumuzla ilgili olup herkesce bilinmektedir.! S6z konusu eser, her biri sosyolojinin
cok temel konularini ihtiva eden bélumlerden olusur. (Ozcelik, 2014: 50-51).
Mukaddimede cografya sosyolojisi, medeniyet sosyolojisi, toplum sekilleri, asabiye,
siyaset, devlet, hilafet, tavirlar (asamalar) teorisi, din-devlet iliskileri, din sosyolojisi,
organizmaci toplum anlayisi, sehir ve koy sosyolojileri, ekonomik hayat, iktisat
sosyolojisi, bilgi teorisi, bilimlerin tasnifi, siir ve edebiyat gibi alanlar, ayrintili olarak
ele alinmistir (Okumus, 2017: 32).

Denilebilir ki Iibn Haldun bu kitabinda, isldm diinyasinda tarih felsefesinin
gelistirilmesinde ilk énemli rolii oynamistir. ibn Haldun'a goére insan, aliskanhklarinin
ve kazandiklarinin driinidiir. Ahskanhklar insanin tabiatini degistirir. insan tabiati

1 Mukaddime, Mukaddime’nin ilk 5 bsliimii 18. yiizyilda Seyhiilislam Pirizide Mehmed Sahib Efendi 1730
yilinda, ondan kalan bir kismini da son boélimu 19. yiizyil ortasinda Cevdet Pasa (1822-1895) Turkgeye
cevirmistir. Birinci ceviri Kahire’de basilmis, ikincisi ise birincisiyle birlikte 1860-61’de istanbul’da
yayimlanmistir.
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aliskanhklarla sekil alir. Ornegdin gocebeler, hareketli ve tehlikelerle dolu bir hayat
surdukleri icin yerlesik topluluklardan daha cesur ve birbirlerine daha baglidirlar.
Yerlesik topluluklar ise iktidari stirdirme cabalari sebebiyle gocebelerden daha zekidir.
Yerlesik topluluklarin 6zelliklerinin dogurdugu birtakim faktérler sonucunda sanat ve
ilm7 hayat gelismis, fakat bu ayni zamanda insanlarin ihtiyac, hirs ve duskinliklerini de
arttirmistir. Medeniyetlerinin ¢okisiinde bu isleyisin blylk payi vardir.

ibn Haldun'un tarih felsefesi, zamanina gére cok genis ve gelismis bir anlayisti. Onun
Akdeniz'in bitun sahillerinin tarihi gelecegini miisahede altina alabilmesi, hatta iran ve
Turk Ulkelerinin gecmisini 6grenmesi ona, eski Yunanlilara oranla daha genis sosyal
teoriler kurma imkanini vermistir. (Togan, 1958: 160). ibn Haldun'un Mukaddimesi,
onceleri islam diinyasinda fazla bir yanki uyandirmadiysa da zamanla Kahire'deki
ogrencileri tizerinde derin bir etki yaratti. Onun 6grencilerden biri olan islam tarihcisi
Makrizi, zamaninda asiri olclilere varan enflasyonu hocasina yarasir bir derinlikle
cozimledi. Cagdas toplumsal sanatlara 1sik tutan muhtevali eserler kaleme aldi. 15.
yizyilda Misir'da tarih yazarhdinda goérillen carpici canlanmanin kaynaginda ibn
Haldun'un etkileri vardir (Ozcelik, 2014: 11).

ibni Haldun ‘olan’ ile ‘olmasi gereken’ tarzinda bir ayrim lizerine oturttugu bir tarih
anlayisi ortaya koymustur. Bu baglamda bir bilim dah olarak tarihin olgular Gzerine
kurulu olmasina ve rivayetlerin bir bilim dal olan tarihin kaynagini olusturmasinda
sikinti dogurabilecegine dikkat cekmistir. Bu acidan tarihin rivayetlerden ayrilmasi
baglaminda bir tarihcinin uygulamasi gereken yontem ise ona goére neden-sonucg
iliskisi olmahdir.

ibn Haldun devletlerin tipki insanlar gibi hayatin cesitli evrelerinden gecerek dogup,
blylyup, gelisip nihayet 6ldiklerini savunmustur. Ona gore devletlerin genclikten,
yasliliga dogru olan bu yolculugu bedevilikten hadirilige? dogru gerceklesmektedir. Her

2 Bedevilik: Sézliik anlami zahir olmak, ortaya ¢ikmak, gériinmek olan bedevilik ibn Haldun'un nazariyesinde
bir baskasina gore 6nce cikan, baslayan (hedaveti's-sey) iptida, iptidailik; buna bagl olarak célde oturan,
cadirlarda yasayan, kirda, arazide olan ve yerlesik hayata ge¢gmeyen insanlarin genel hayati tarzi demektir.
Bedevilik ibn Haldun'a gére Hadariligin karsitudir. Hadarilik: Hazir olmak, kisinin civari, énii, yami kék
anlamlarindan tireme bir kelime olup bedeviligin karsiti demektir. Ehl-i hader veya hadeti dendiginde
koylerde, kasaba veya buyik sehirlerde iskan olmus, yerlesik hayat tarzi siiren insan topluluklar akla gelir.
islam'in ilk dénemlerinden itibaren yazilmis cesitli sézliik ve ansiklopedik eserlerde "Bedevilik ve Hadarilik"
kelimeleri ele alinmis, etimolojik ve semantik anlamlari arastinlmistir. Ne var ki, ibn Haldun'a gelinceye kadar
hicbir eserde bu kelimelerin tamamiyle beserl minasebetlerin kokeni, gelismesi, toplum hayatinda devlet,
yonetim, miulk, siyaset, hukuk ve tarihin degisme seyrini tayin eden kokli sosyolojik anlamlarda
kullanildigini tespit etmek mumkiin degildir. Nitekim dunin klasik ve bugiiniin modern c¢alismalarina
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devletin gelismesi bes safhalidir. Bunlardan birincisi, gocebelerin yerlesme safhasi yani
Bedevilik devletin ilk tavri olurken, Hadarilik son tavri olmaktadir. (Ozcelik, 2016: 11).
Son safhayi ibn Haldun sefahat ve diiskiinliik evresi olarak da gérmektedir. Toplumla-
rin ve devletlerin hayatindaki safhalar, bir ferdin hayatindaki asamalara benzer. Bu
belirlenmis siralamaya midahale etmek imkansizdir. Devlet, bedevilikte sahip oldugu
gucli dayanisma ve metaneti, Hadarilik asamasinda kaybetmektedir. Hadarilik
safhasinda yerlesik diizen ve sehir hayati ile gelen refah, liks ve rahat yoneticilerin
sadece kendi menfaatleri pesinde kosmalarina yol acmaktadir. Bu ise devletlerin
yikilma surecinin temel sebebidir. ibn Haldun, refah, rahat ve siklnun, yerlesik
diizenin ve devletin dogasindan oldugunu savunmaktadir. Bunlara sahip olan insanlar
rahat, refah, liks ve huzuru tercih ettiklerinden; uzun sire iktidarda kalan
hanedanlarin idaresindeki devletin ihtiyarlamasi ve ¢okisi kaginilmaz olmaktadir. Bu
yaklasim iktidarin ve devlet glicliniin uzun vadede yoneticiler arasindaki yozlasmanin
temel sebebi oldugunu savunmaktadir. ibn Haldun toplum otoritesini ve devletin
kaynagini soya baglilikta bulur. Ona gore bu durum Ustinlige, lstlnlik de otoriteye
yol acar. Fakat dstinliik micadelelerinin kisisel otoriteye doénismesi, devletlerin
cokiisiinu de hazirlar. iktidarin eninde sonunda yozlasacagi ve ulkeyi kotii sonuclara
stirtikleyecegi fikri ibn Haldun tarafindan acik bir sekilde ifade edilmektedir.

Bir c6kiis teorisyeni, bir sosyolog olan ibn Haldun’un tarih ve toplum gériisii, Osmanh
Devleti’nin glicten diismeye baslamasiyla birlikte muhtemel bir “cokilise” gitmekten
nasil kurtarilacagini dustinenler icin temel basvuru kaynagiydi. Denilebilir ki, ibn
Haldun’un gérislerine olan bu ilgi, ibn Haldunculuk’tan séz ettirecek noktaya gelmisti.
Bu baglamda ibn Haldun Mukaddime’sini Katib Celebi, Naima, Taskopr’izade,
Mineccimbasi, Hayrullah Efendi ve Cevdet Pasa gibi Osmanli dusinirlerinin kaynak
olarak kullandiklarini séylemeliyiz (Ozcelik, 2016: 53).

2. Devletlerde Giiciin Yozlasmasi Konusunda ibn Haldun’un Fikirleri

“Seref ve Ululugu bir tek sahista toplamak devletin tabiatindandir.” (ibn Haldun, 1989:
412). Diyen ibn Haldun seref ve ululugu bir tek sahista toplamak devletin tabiatindan
oldugunu soyleyerek, bu konuda bilgiler vermekte ve bunu Kur’an-1 Kerim’deki cesitli
ayetlere dayandirmaktadir. Buna goére bircok topluluk ve boylardan tesekkiil eden
devletin olusturdugu boylardan birinin kuvvetli olmasi ve digerlerine galebe calmasi

baktigimizda ayni olgunun s6z konusu oldugunu goériiyoruz. Bazi arastirmacilarin dedigi gibi, "Ilmil-umran’
yani "umran ilmini" kuran ibn Haldun'un bu alanda ne éncesi vardi ne de sonrasi. Umran ilmi ibni Haldun'a
6zgl bir ilim sayilmistir.



ibn Haldun’un iktidar Giiciiniin Yozlasmasi Fikrine Karsi Bazi Osmanh Disiiniirlerince One Siiriilen... 5

sarttir. Galebe gelen boy devleti ele gecirir. Bu surete de hepsi onun idaresi altinda
toplanir (ibn Haldun, 1989:422). Bilindigi gibi Tuirk-islam devletlerinde karizmatik lider
anlayisinin gecerli oldugu ve bir boydan sivrilerek ortaya cikan hukiimdarlarin diger
ulular hakimiyetleri altina alarak idare ettikleri bilinen bir gercektir.

“Bolluk ve refaha dalmak devletin bir tabiatindandir." (ibn Haldun, 1989: 424). Diyen
ibn Haldun, devletlerin bolluk ve refaha kavusmalarinin tabiatlarinin bir geregi
oldugunu soylemis ve devlet yasantisinda zamanla liiks ve israfin arttigina isaret
etmistir. “Zaruri olan ihtiyaclar dairesini asan devlet, kaba hayat tarzini birakarak
lizumsuz seylere basvurur ince ve zarif ve sis kabilinden olan nesneleri cogaltir. Adet,
aliskanlhk hallerinden kendilerinden 6nce hiikiimet sirenleri 6rnek edinirler. Bu hos
nesneler onlar icin elde edilmesi gereken bir ihtiyac ve zaruret haline alir. Ustelik
yemeklerin, giyimlerin, sergilerin, tabak ve canaklarin nefis olmasina dikkat ederler.
Bunlarla o6vinirler. Kendilerinden sonra gelenler bu hususlarda oncekileri 6rnek
edinirler. Devletleri yikilincaya kadar bu adet ve aliskanliklarini birakmazlar. Kudret ve
kuvvetleri 6lctisiinde bu imkanlardan faydalanip bolluk ve refah icinde yasarlar. Ozetle
kendilerinden 6nce hiikiimet sirenler derecisine ulasmaktan ibaret olan amaclarina
erinceye kadar bu sekilde hareket ederler.” (ibn Haldun, 1989: 424-425).

ibn Haldun, “devlet kurarak hiukiumdarhgi elde ettikten sonra hikiumdarlar zorluklara
katlanmayi birakarak rahatlik ve siik(inet icine dalmaya baslarlar’ demektedir. “Buylk
yapilar ve saraylar yapmaya baslayan hikimdarlar, liiks kiyafetler giymeye baslarlar.
Boylece hiikimdarlar devlet ve kamu kaynaklarinin meyvelerinden faydalanirlar.
Kurduklari saraylarina sular akitirlar, bahceler ve havuzlar meydana getirirler. Bu
suretle diinyada rahatlarina dalarlar. Rahathgr zahmet ve mesakkatlere tercih ederler.
iktidarlari dahilinde giyimlerinin incelik ve nefesligine, yemeklerinin giizelligine, tabak
canak ve yataklarinin hosluguna 6nem verirler. Zamanla bunlara ahisirlar. Nesilleri ogul
ve torunlari ata ve babalarindan bunlari miras alir.” (ibn Haldun, 1989: 425-426).

“Hukimdarlarin boyle bir hayat sirmesi devletin de gerileme yani ihtiyarlama caginin
basladiginin isaretidir” diyen ibn Haldun, yukarida ele alindidi tizere iktidarin bir kiside
toplanmasini dogal bulmaktadir. “Ululuk ve seref, devleti kuran kuvvetlerden ibaret
olan asabiyetler arasinda ortak oldugu, devleti kurmak ve korumak icin hep birlikte
calistiklar caglarda baskalarini kuvvetle yenerek memleketler ele gecirmek ve miulki
korumak icin son derece calisarak devlet sahibi olmanin ve onu kuvvetlendirmenin bir
ornegini teskil ederler.” (ibn Haldun, 1989:426). diyen ibn Haldun, nimetlerin ve
servetin ¢ogalmasiyla bir akim aliskanlarin da artacagina isaret eder. “Yeni alis-
kanhklarin artmasiyla masraflar cogalir. Devlette ayliklari ve maaslari arttirmanin
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zorunlulugu ortaya cikar. Masraflar arttigi icin gelirler masraflarn karsilayamaz.
Yoksullar mahvolur, zenginler lezzet ve nimetlere dalanlar, gelirlerini bu yoldan sarf
edip tiiketirler. Bunlardan sonra gelen nesiller de nimet ve zevk diuskiinligu fazlalasir.
Boylece hukimdarlar, halktan ek vergiler talep etmeye mecbur kalir. Halk ise tasarruf
imkani bulamaz. Hukimdarlar onlari cezalara carptirirlar. Halkin mal ve servetine el
konulur. Ellerinden alinan bu mallar hiikiimdarlar kendi masraflari ve yakin adamlari
icin harcarlar. Bu suretle cezalara carptirilanlar islerini dizenleme imkani bulamazlar,
onlarin zayif diismesiyle devlet de zayif diiser. Bundan baska devlette israflar cogalarak
memur, asker ve diger gorevlilerin ayliklari, aldiklari bahsisler masraf ve ihtiyaclarini
karsilamadigi icin hukimdardan ibaret olan devlet baskani onlarin ihtiyaclarini
saglamaya ayliklarini ve maaslarini arttirmaya mecbur olur. Halbuki belirlenen vergiler
belli ve muayyen olup artmaz eksilmez, pazarlarda satilan mal, esya ve yiyecek
maddelerine ve baska vasitalarla olagan disi vergiler ihdas edilir ise de bu vergiler
mahdut nispette artirabilir. Devletin bu gelirleri ayliklara sarf edilir ise de onlarin
ihtiyaclarini karsilamaz ve ekonomik bunalim baslar (ibn Haldun, 1989: 426).

Devletin sinirlar, genisligi ve omri ile organlarini da anlatan ibni Haldun, Devletin
sinirlarinin genisligi ve dmriniin uzunlugu o devleti koruyanlarin sayilarinin azligi ve
coklugu ile mitenasip olacagi gériusundedir (ibn Haldun, 1989: 414).

Devlette kudret ve ululuk sahislarda toplanarak, nimetler ve refah vasitalari son haddini
bulduktan sonra devletin ihtiyarlama caginin baslayacagina dair (ibn Haldun,
1989:426) bilgiler veren ibn Haldun bircok urug ve asabiyyetlerin yasadiklar
memleketlerde giiclii ve devamli bir devletin kuruldugu nadirdir. (ibn Haldun, 1989:
417). Seklindik goriisii beyan etmistir. Aslinda burada O, homojen devlet yapisinin
daha istikrarli olacagi gorisiini yiiz yillar 6nce adeta ileriyi gérmiis ve kesfetmistir.

Sahislar gibi devletlerin de tabi émirlerinin olduguna (ibn Haldun, 1989: 431) devletin
gocebelik devresinden yerlesik hayat devresine gecmesine (ibn Haldun, 1989: 436),
Devletin gecirdigi cesitli devreler ahalisinin ahladk ve tabiatinin bu devreler gore
degismesi (ibn Haldun, 1989: 444). konularini da ele alip inceleyen ibn Haldun,
Devletlerin butiin eserlerinin asillarindaki kuvvetleriyle miitenasip oldugunu (ibn
Haldun, 1989: 448) ve devletin basinda olan hikiimdarin ve kavminin koleler ve
ihsaniyle yetistirdigi kimseler sayesinde kuvvet kazanmasina ve giic elde ederek Ustiin
gelmesine dair bilgiler verir (ibn Haldun, 1989: 460). Biirokrasi ve devlet calisanlarinin
durumuna dikkat ceken ibn Haldun, devletin badis ve ihsanlariyla beslenenlerin kole ve
azatliklarin devletin idaresindeki durum ve hallerinin (ibn Haldun, 1989:462). 6nemine
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deginir. Ayrica hiikiimdarin yani yonetimin uyruklarina karsi siddetli muamelelerde
bulunmalari cogunlukla devletin nizami ve diizenini bozacagini belirtir.

Goruldugu gibi cesitli yonleriyle devleti, yonetimi, halki ve devlet calisanlarini ele alan
ibn Haldun, devleti idare etme sanatina isaret etmis ancak devlette cokiis ve
¢O6ziilmenin mukadder ve kaginilmaz olduguna isaret etmistir.

3. Tuirk- IslAm Geleneginde Devlette Giiciin Hukuksal Yapisi ve Denetimi
3.1. Tore Yani Kanun

Tirk siyaset diisiincesinde devletin belirli kaidelere gore idare edilmesi fikrinin derin
tarih? kokleri vardir. Tark devlet geleneginde hikimdarin uymasi gereken kural ve
teamdulleri kapsayan tdre kavrami siyasal mesruiyetin [kut] ayrilmaz bir parcasidir. Bu
kavram kaynagini gocebe asiretler arasinda gelisen geleneksel hukuktan almaktadir;
fakat bu hukuku toreye donistiiren hiikimdardir. Tirk siyaset diisiincesine gore
devletin kurucu kaganlari mutlaka bir tére koymalidir. Ornegin Selcukname’de Oguz
Kagan, arkasindan gelecekler icin vasiyet edip tore koymustur. Orhon abidelerine gore,
Gok Turk devletinin kurucusu Bumin Kagan tahta oturunca Tirk milletinin tlkesini ve
toresini ortaya cikarmis, tanzim etmistir. ilteris Kagan ise Goék Tiirk devletini esaret
yillarinin ardindan yeniden canlandirdigi zaman téresi bozulmus olan milletini
ecdadinin toresine gore yeniden harekete gecirmisti. Abidelere gére Bumin Kagan
“boyle kazanilmis, tanzim edilmis ilkemiz, téremiz var’ diyerek devletinin gucini
ifade etmistir. Torenin devletin ayrilmaz parcasi oldugu fikri nihayet Ustte gok
cokmedikce ve altta yer yarilmadikca Tirk devletinin ve tdéresinin bozulmayacagi
ifadeleriyle kendini g6stermisti (inalcik, 2012: 16).

Kadim Tiirk devlet geleneginin téreye yaptigi vurgu etkisini Tirklerin islamiyet’e
girmesinden sonra da sirdiurmiistii. Bu baglamda islam siyaset diisiincesi icerisinde
hukukun Gstunliguni en ¢ok vurgulayan siyasal metinlerden biri, bir Karahanh Turki
olan YOsuf Has Hacib tarafindan yazilmisti. Hacib’in 6gretisi Misliman bir okuyucu
kitlesine hitap etmekle beraber seriatin 6tesinde bir hukuksal cerceve sunmaktaydi.
(Black, 2001: 170). Yisuf Has Hacib’e gore, beylik iyi bir seydi, fakat daha iyi olan sey
kanundu ve onun dogru tatbik edilmesi sartti.3 Cinki beylik ancak kanun ile ayakta
durmaktaydi4. Bu yiuzden hikiimdarin llkeyi kanunlara gore ve adaletle 6lclli hareket
ederek yonetmesi gerekiyordu.> Kutadgu Bilig’de ifade edilen devlet-kanun birlikteligi,

3 “Idi edgii beglik taki edgiire: térii ol ani tiiz toritgu kerek”
4 “Torii birle beglig turur ol ord,”
5 “Biri saklik ol bir torti il koki”
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islam diinyasinda Tirk kokenli hanedanlarin cogalmasiyla birlikte, islam siyaset
disuncesinde de etkili olmustu (Erdogan, 2016:93). Selcuklu devletinde seriatin
yaninda kamusal hukuku tanzim eden orfi kanunlar ve bu kanunlardan sorumlu
kurumlar meydana getirilmisti. Bu baglamda Selcuklularda orfi hukuk konusunda
uzman vyuksek yargiclar, kadiaskerler tayin edilmis ve siyasi suclara devlet hukuku
cercevesinde bakan bir ylksek mahkeme olan Divan-1 mezalim olusturulmustu
(Koprali, 2012:65). Seriat kaidelerinden baska devletin idaresini diizenleyecek kamusal
bir hukuk kavrami, Selcuklulardan sonra islam siyaset distincesinde kalici bir konum
kazanmisti. Bu kavram sayesinde gocebe asiretler, seriatta var olmayan fakat
geleneksel olarak sahip olduklari haklari devletten talep edebiliyorlardi. Hikiimdar bu
hukukun disinda hareket ettigi takdirde tore ve kanun kavramlari Uzerinden
elestirilebiliyordu.

3.2. islam Seriati ve Kamu Hukuku (Ahkdm{’s Sultiniyye)

islam siyaset diisiincesi, siyasal iktidarin belli bir yasal cerceve icerisinde islemesi
fikrine hi¢ yabanci degildi. Seriat kavrami hukuki baglamda cezalar, muameleler ve
ibadetleri icine alan bir kanunlar bitiniydi. Bu bitiin, miras hukuku, aile iliskileri,
ticarete dair kurallar gibi medeni hukuku olusturan konularin yaninda toplumsal ve
kamusal hayata yonelik anayasal bir cerceve de sunmaktaydi. Bu cerceve icerisinde
seriat, hiilkiimetin cesitli kurum ve yetkilileri arasinda islevleri, gicleri ve gorevleri
taksim ediyor; bunlarla halk arasindaki iliskiyi tanimhyordu. Seriat Uzerine calisan
hukuk bilginlerine ise fakih ismi verilmekteydi. Fakihler ylzyillar boyunca hem medeni
hukuk hem de kamu hukuku tzerine de ciddi calismalar ortaya koymuslardi. Ozellikle
kamu hukuku uzerine ortaya konulan eserler, islam siyaset disiincesinde, siyasal
iktidarin hareket edecegi belirli bir yasal cerceve insa etmisti. (Crone, 2007: 420-421)

Fakihlerin ortaya koyduklari kamu hukukuna dair calismalar 6zellikle XlI. Yiizyil’da
islam siyaset diisiincesinde giiclii bir zemin bulmustu. Ahkdami’s Sultiniyye kavrami
Uzerinden ortaya konan kapsamh kamu hukuku eserleri hiikimdarlar icin Ulke
idaresiyle ilgili Ser’i hiikiimleri bir araya topluyordu. Kadi Eb( Ya'la el-Ferra ve Maverdi
gibi buyiik islam &limleri bu dénemde Ahkdmi’s Sultianiyye isimli eserler kaleme
aldilar. (Safak: 1988: 554). Kamu hukukuna dair eserinin girisinde Maverdi, devlet
idaresiyle ilgili seriat kurallarinin devlet adamlari tarafindan bilinmesinin sart oldugunu
ancak bunlarin fikih kitaplarinda cok daginik bir vaziyette bulundugunu ifade etmisti.
Bu yiizden devlet adamlarinin iilke idaresinde kullanmalari icin islami kaideleri iceren
rehber niteligindeki eserini kaleme aldigini belirtmisti. Maverdi eseri boyunca halife
tayini, halifenin hak ve vazifeleri gibi kamusal konular Uzerine gecerli olan Seriat
kurallarini tartismis, farkli mezheplerin yaklasimlarini karsilastirmali olarak vermisti.
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(Erkal: 1988: 555). islam hukukcularinin XI. Yiizyi’da kamu hukukuna yénelik eserler
yazmasl bu donemde siyasal yapida fikih bilgisine sahip olmayan yodneticilerin
artmasinin bir sonucu olarak yorumlanabilir. Bu boyutuyla kamu hukuku Uzerine
vazilmis kapsamli eserler, yoneticilere Ulkelerini idare ederken uymalari gereken
hukuki kaideleri gostermekteydi.

4. Osmanl Diisiincesinde Giciin Yozlagmasina Yonelik Tedbir ve
Uygulamalar. Devletin insasinda Mesru Kaynak Olarak Kanunlar ve

Kanunlastirma Faaliyeti

Osmanli siyaset dislincesinde, hikiimdarin ulkeyi belirli kurallar c¢ercevesinde
yonetmesi fikri genis yer tutmaktaydi. Hikiimdar llkeyi keyfi kararlar ile yonetmeye
kalktiginda, devlet adamlari bu durumu elestirmek icin iki ©6nemli kavrami
kullanabilirdi. Bunlar Tiirk devlet gelenegi icerisinde olusmus kanun kavrami ile islam
hukukunu meydana getiren seriat kavramlariydi. Bu kavramlar cercevesinde Osmanli
dusindrleri kurulus yillarindan itibaren siyasal giciin hukuki denetim altinda alinmasi
konusunda durmuslardi.

Osmanli Devleti’nde, idarenin hukuki cerceveye dayanmasi fikri ilk siyasal metinlerden
itibaren karsimiza cikmaktadir. XV. yiuzyilin ikinci yarisinda Fatih Sultan Mehmet’in
merkezilesme siyaseti karsisinda kurucu unsurlar siyasal muhalefetleri kanun-1 kadim
kavrami Gzerinden gelistirmislerdi. Bu donemde merkezilesme karsiti siyaset yazarlari
arasinda 6ne cikan Asikpasazade, kaleme aldi§i Osmanli Tarihinde (Tevarih-i Al-i
Osman), devletin kurulus vyillarina géndermeler yaparak kanun-1 kadim kavrami
Uizerinden yasadigi dénemin politikalarini elestirmisti (inalcik, 2005: 127). Fatih Sultan
Mehmed’in nisancisi Karamanli Mehmed Pasa, kanun-i1 kadimi bozmus ve Osman
Gazi’'nin reayaya verdigi arazilere el koymustu® (Oz, 2010: 63). Asikpasazade, eserinde
Osmanli tarihindeki bozulmayir merkeziyetci politikalari ile hatirlanan I. Beyazit ile
baslatmaktadir. Ona goére Sultan Beyazit ddénemine kadar Osmanli sarayinda sarap
sohbeti olmazdi. ilk ¢ hilkimdar olan Osman, Orhan ve Murad dénemlerinde
hilkimdarlar sarap icmezler, ulemadan utanirlar ve onlarin séziinden cikmazlardi?
(Asikpasaoglu, 2015: 63). Bu donemlerde alimler mansip elde etmek icin ugrasmaz,
kadilik pesinde kosmazlardi. Fakat Asikpasazade’'ye gére Osmanl beyleri iranl ve

6 “Osman Gazi’'nin zamaninda verilmis yerler var idi reayanun elinde. Tasarruf ede gelmis idi. Eben anced su
erlerine hizmet edegelmisler idi. Bu nisancr ol kanunu bozdi. Tekrar bunlardan dapu ald..”

7 “Ta Vilkoglu kizi gelmeyince Sultan Bayezid sohbet ve isret neydtigin bilmedi. Hi¢ sarap icmezlerdi ve Sarap
sohbeti olmaz idi. Osman, Orhan ve Murad Han zamaninda hamr icmezlerdi. Onlar dahi ulemadan utanip ne
dirlerse sézlerinden ¢cikmazlard.”
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Karamanl vezirler ile calismaya basladiktan sonra bu dizen bozulmustu. Yabanci
vezirlerin hileleri sonucunda Osmanh hikimdarlari giinaha ortak olmus ve akce
biriktirip hazine doldurmaya baslamislardi® (Asikpasaoglu, 2015: 64).

Asikpasazade’nin elestirdigi noktalar Osmanli Devleti’nin XV. ylzyil’in ikinci yarisinda
gecirdigi donisimler ile ortismektedir. Bu donemde devlet gaza yapan bir ucg
beyliginden birokratik bir imparatorluga déntismusti. Bu donlisim sonucunda (lke
idaresinde soyu kurucu ailelere dayanan timarh sipahiler yerine devsirmeler giic
kazanmis, gerceklestirilen mali diizenlemeler sonucunda vergi gelirlerinin 6nemli bir
kismi dogrudan merkezi hazineye aktarilmisti. Bu dizenlemeler sonucunda eski
imtiyazlarini kaybeden kurucu unsurlar hilkkimdar elestirmek icin hukuki bir sdylem
gelistirmisler ve yeni uygulamalari kanun-i1 kadime aykiri olmakla elestirmislerdi.
Burada dikkat cekici nokta, merkezilesme siyasetinin de kendisini kanunlar lizerinden
mesrulastirmasiydi. Fatih Sultan Mehmed bu doénemde devlet teskilatini yeniden
dizenlemek icin esi gorilmemis bir kanun yazimi faaliyeti baslatmis, yeni
imparatorlugun diizenini hukuki zemine tasiyan idari, mali ve cezal sahalari icine alan
detayli ve sistemli bir yasal cerceve olusturmustu. Ortaya cikan yeni hukuki diizenin
gecmisle olan baglari da kurulmus ve kanunnamenin girisinde padisahin kendi yazisina
ver verilerek “Bu kanunname atam ve dedem kanunudur, benim dahi kanunumdur,
benim soyumdan gelenler de her nesilde bu kanuna goére lilkeyi yonetmeye devam
etsin.”® (inalcik, 2012 : 85). denilmisti.

Fatih’in merkeziyetci siyasetini savunan siyaset yazarlari da bunu hukuki dayanaklar
ureterek gerceklestirmislerdi. Ornegin, hiukiimdarin merkeziyetci siyasetini savunan
siyaset yazarlarindan Tursun Bey, eseri boyunca hikimdarin mesruiyetini hem orfi
hem de ser’l hukuk lizerinden mesrulastirmaya calismis; bu baglamda tedbir kavramini
one cikarmisti. Tedbir kavrami eser boyunca bir yandan siyaset-i ilahi ve seriat
manasinda diger yandan ise orf anlaminda kullanilmaktaydi. Bu amacla Tursun Bey
hem Kuran-1 Kerim ve klasik fikih kitaplarina géndermeler yaparak hem de Cengiz Han
yasasina atifta bulunarak, hiikiimdarin merkezilesme siyasetine hukuki bir dayanak
yaratmaya calismisti.

8 “Heman kim Osman beylerine Acem ve Karamanlilar musahib oldu. Osman beyleri dahi diirli ddirli
glinahlara miirtekib oldular... Dirlii diirlii hile ile dlemi doldurdular. Ondan evvel hesap defter bilmezlerd.
Onlar telif ittiler. Akge yigip hazine itmek onlardan kald.”

9 “Bu kanunname atam ve dedem kanunudur, benim dahi kanunumdur eviad-i kiramim neslen bade neslin
bununla amil olalar’
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Fatih Sultan Mehmed’in ortaya koydugu kurumlar glclendikce ve devlet imparatorluk
yapisina burindikce, Asikpasazade’nin Kanun-1 Kadim’e aykiri gordiigii uygulamalar
Kanun-1 Kadimin kendisi olmustu. Bu kanunlar zaman icerisinde yeni imparatorlugun
yonetici zimreleri tarafindan benimsenmis ve Ulke idaresinin hukuki cercevesi olarak
yorumlanmisti. Bu yiuzden de Fatih’in iktidarini pekistiren kanun kavrami sonraki
ylzyillarda hikiimdarlarin keyfi uygulamalarini kisitlamak igin kullaniimisti.

5. Osmanli Devlet Biirokrasisinin Gelismesi ve Hukuk Miieyyidelerine

Gore Devletin isletilmesi Diislincesi

Osmanli siyaset yazarlari, XVI. ylzyll'in ikinci yarisindan itibaren iktidarin hukuki
zemini lzerinde ehemmiyetle durmuslardir. Osmanli nasihatndme yazarlan kendi
konum ve goruslerine gore degisen fikirler one siirseler de, degisen yaklasimlarini
kanun-1 kadime ve seriata gonderme vyaparak savunmuslardi. Boylelikle siyaset
disiincesinde (lkeyi idare edenler hukuki bir tartismanin konusu olmuslardi.
Nasihatnamelerde giderek yogunlasan kanun-i1 kadime ve seriata uygunluk tartismasi;
makamlari ve idareyi, zamandan ve sahislardan bagimsiz bir sekilde tanimlamaktaydi.
Bu tanimlama devlet adamlari icin disiince hayatinda dnceden belirlenmis bir cerceve
cizmekteydi. Bu cerceve oncelikle mimin olarak basta hikimdar olmak Ulzere tim
devlet adamlarinin ilahi emirlere yani seriata uymasini vaz etmekteydi. Seriat
kurallarina yapilan vurgu tzerinden, hikiimdar ve devlet adamlarinin, llkeyi yonetirken
islam hukuku kapsaminda hareket etmesi bekleniyordu. islam hukukunun her
Mislimana tanidigi temel hak ve o6zgirliklerin alti cizilerek; siyasal otoritenin
yetkilerini bu hak ve 6zgurliklere dokunmadan kullanmasi gerektigi dile getiriliyordu.
islam hukukunun yani sira 6éne cikan kanun-1 kadim kavramiyla birlikte ise, devlet
adamlari ve hikimdarlarin 6ngorilebilir olmasi ve yodnetici siniflarin siiregelen
beklentileri ile uyumlu calismasi talep ediliyordu. Boylelikle Osmanl siyaset yazarlari
Ozellikle yodnetici zUmre icerisinde yikselen rahatsizliklari, hukuka uygunluk
tartismalari izerinden siyasal iktidara yansitabiliyorlardi.

Osmanl siyaset yazarlart XVI. ylzyll'in ortalarindan itibaren, hikimdari ve siyasal
iktidari hukuka uygun hareket etmesi Uzerinden mesrulastirmaya ve vyiiceltmeye
baslamislardi. Bu baglamda iktidarinin ilk birkac yilinda Rodos’u, Belgrad’i ve
Macaristan’i fethetmesi (izerine dénemin saraya yakin yazarlarinca sahipkiran, Avrupal
yazarlarca muhtesem olarak adlandirilan Sultan Sileyman, XVI. yizyill'in ikinci
yarisindan itibaren Osmanli tarih ve siyaset yazarlarinca seriata bagliligi ile oviilmis ve
Ulkede hukuku tesis etmesinden otirii Kanuni lakabi ile anilmisti. Osmanli siyaset
yazarlari kanunun tesisini ideal hukimdarin vazgegilmez bir 6zelligi olarak
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yorumlamislar; Sultan Suleyman’t hicbir zaman kibre kapilmayan, daima tevazu ve
siikiir vadisinden giderek seriatin kaidelerini harfiyen uygulayan bir Misliiman olarak
ovmuslerdir (Sahin, 2014: 221).

Hukuka ve seriata bagl kalarak ulkeyi idare etme ilkesi zaman icerisinde siyaset
metinlerindeki 6nemini artirarak siyaset yazarlarinca Osmanli hanedaninin ayirici
Ozelligi olarak sunulmaya baslanmistir. Bu metinlerde devletin mevcut basarilari,
kanunlara ve seriata bagl kalmasiyla izah ediliyor; mevcut sorunlarsa yine ayni ilkenin
ihlali ile aciklantyordu. Bu baglamda Veysi, Habname isimli siyasetnamesinde Osmanli
devletini, diger tim devletlerden ayirmaktaydi. Ona gore tarih boyunca farkh devletler
farkli sorunlarla karsilamis ve nihayet bu sorunlar sebebiyle dagilarak karisikliga
siriiklenmislerdi. Fakat Veysi’ye gore Osmanli Devleti’nin durumu farkliydi. Clinki
Osmanli Devleti kurulusundan itibaren seriat kurallarina gore ydnetilmis ve bu sayede
geliserek giiclenmisti. islam hukuku Osmanli Devleti icin o kadar oénemliydi ki,
padisahlar aldiklari kararlari uygulamadan 6nce, kararin seriata uyup uymadigini yedi,
sekiz defa kontrol etmekteydiler. Kararlarin seriata uygunlugunu denetlemek ve bu
denetimden sonra yirurlige sokmak devletin kanunu idi. Osmanli Devleti’nin temeli
seriata uygun hareket etmek olduguna goére, bu ilkeden sapilmadigi sirece devlet
sonsuza kadar yasayacakti (Veysi, 2011: 76).10

Veysi’nin ortaya koydugu tarih yorumunda ibn Haldun tesiri oldukca
aciktir.11(Okumus,2009: 83). O da tipki ibn Haldun gibi devletlerin yiikselisini ve
¢Okisuni hikimdarlarin kisiliklerinden bagimsiz bir sekilde ele almis ve konuyu
tarihin akisi kapsaminda tartismistir (Veysi, 2011: 76).12 Fakat ibn Haldun’dan farkli
olarak Veysi, devletin ¢oklsiini mukadder gormemis; hukuk kurallarina bagl kalindigi
takdirde Osmanli Devleti’'nin kiyamete kadar ayakta kalacagini ifade etmistir. Veysi bu
yaklasimiyla Osmanli hanedanini, kékeniyle veya kazandigi zaferlerle degil islam
hukukuna duydugu saygiyla yliceltmis ve mesrulastirmistir. Ona goére hukuk kurallarina
sadakatle bagli kalan bir devlet zamanin akisina direnebilir ve sonsuza kadar
yasayabilirdi.

10 “Adem’den bu ana gelince her giinii zikr eylesem her birinde bir vaka-i azime zuhur itmisdir ki istima-i
mucib-i melaldir... Devleti aliyye-i Osmaniye ibtidai riayeti ser itmekle béyle ser-efraz olmustur. Zaman-1
saltanat-1 Kiyumers’den bu ana gelince dahi bir padisah-i1 al-i Osman gibi riayet-i canib-i ser-i serif itmek
lizere isdar-1 ahkdm itmemisdir. Selatin-i azam-i al-i Osman her emrde yazilan maddeyi yedi sekiz kerre
seriye irca itmek kanunlaridir. Madam ki siidde-i deviet-medar-1 Osmani esasi riayet-i ser-i serif lizre vaz
olunmustur, kiyamete dek rahne-gir-i halel pezir olmaz.”

11 Veysi 1598'de ibn Haldun'un Mukaddime' sinin el yazmasini Misir'dan elde etmistir.

12 “Mesaib U beliyyat her asrda reayanin niyyet-i fasidesinden lazim gelmistir. Padisahlarin bu babda medhali
yoktur.”
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Veysi’'nin yaklasimina benzer bir sekilde Kitab-1 Miistetab’da Osmanl Devleti’nin tim
basarilari hukuk icerisinde hareket edilmesi ile aciklanmaktaydi. Esere gére, Osman
Gazi devleti kurdugu tarihten Ill. Murad donemine gelinceye kadar Osmanli idarecileri
adalet yolundan sapmadiklari, seriat kurallarini harfiyen uyguladiklari ve her acidan
Osmanli kanunlarina riayet ettikleri icin devlet yenilmez bir giice kavusmus ve arka
arkaya zaferler kazanarak buyik fetihler yapmisti (Yiicel, 1988: 2).13 Fakat esere gore,
lll. Murad doéneminden itibaren yodneticiler kanun-1 kadime aykiri icraatlar icine
girdikleri ve seriata aykiri kararlar aldiklar igin ulkenin temelleri sarsilmis ve diizen
bozulmustur (Yilcel, 1988: 2).'4 Yazara go6re ¢b6zim, hikimdarin bizzat
beylerbeylerine, sancak beylerine, kadilara ve diger hikimet gorevlilerine
talimatnameler gondererek onlari lilkedeki tim hukuksuz eylemlere karsi uyarmasi ve
ozellikle islam hukukuna uygun sekilde calisan idarecileri makamlarinda tutmasidir
(Yucel, 1988: 28).15

Nasihatname yazarlari, devletin giiclini ve basarisini izah ederken oldugu gibi devletin
aksayan yonlerini aciklarken de seriata ve kanunlara gonderme yapmaktaydilar. Hasan
Kafi Akhisari’ye gore iktidardaki ¢lirlimenin en acik belirtisi, idarenin seriat hikimlerini
yerine getirmemesi ve yoneticilerin seriat kurallarini dikkate almadan idareyi

13 “Merhum ve magfurun-leh cedd-i emced-i hakani Sultan Osman Han-i Gazi-Aleyhir-rahmetil-Bari
rahmeten vasiaten-hazretlerinin zaman-i asrlarindan merhum ve magfurun-leh Sultan Murad Han ibn-i
Sultan SelimHan hazretlerinin eva’illerine gelinceye degin her sadra gelenler ve hukkam naminda olanlar
da’ima isleri adalet tarikine sai ve salik ve ser-i serif-i Nebeviyyeyi icra itmege munselik ve her vechile
kanun-i munif-i Al-i Osman-1 gozetmeleriyle bunca feth ve futuhat ve bunca kilac ve memleketler kabz ve
zabt olunmusdur.”

14 “Fe—-emma musarun-ileyh merhum Sultan Murad Han-Tabe serahuhazretlerinin zaman-i1 saadetlerinden
beru olan hukkam ve vukela-i devietin adaletliklerinde kusur ve islerinde su-i tedbir ve Deviet-i Aliyye
umurunda nice ve nice ihmalleri olub da’ima kanun-i kadime muhalif mesleke salik olduklari eclden... ve
hilaf-i ser kat/-i nefs ve riisvet ve hilaf-i kanun hareket ve bil-cumle kec tarika salik olduklarr halde daima
saadetlu padisahimizi vebale koyub ve bu sebebler ile ahval-i alem musewes ve muttasil bu Deviet-i
Aliyyeriin temeli kazilmak uzeredir.”

15 “mir-i miran ve mir-i liva ve kuzat ve sa’ir hukumet naminda olanlara tenbih eyliyesin ki hilaf-i ser katl-i
nefs olunmayub ve idmesneye zulm ve tacaddi olunmayub herkes eyyam-i adaletimde asude-hal olalar ve
her mansib ki virilmek lazim geidikde tafahhus ve tetebbuc idub mahall ve mustahakk olanlari rikab-i
humayunuma telhis ve arz eyliyesin ve kimesneden rusvet ve hedaya namiyle ve yahud gayri tarikle
nesnelerin alub ve bu sebeb ile ehl durur iken el-iyazu bi’llah na-ehle mansib arz ve telhis eylemekden
begayet hazer eyliyesin ve bir kulum madam ki mansibda adalet* iizredir ve recaya ve beraya kenduden riza
ve sukran uzre olalar ve her isi ser-i serif-i nebeviye muvafik ve mutabik ola ol makule kullarimi zinhar ve
zinhar garaz ile ve yahud hazz-i1 nefs ile azl itdirilmek icun bir tarik ile rikab-1 humayunuma arz eylemiyesin.
Belki ol makule kullarima hidmet ve diyanetleri mukabelesinde istihkaklarma gore hilcat-1 fahirem ile ve
yahud anin fevkinde olan mansib ile arz eyliyesin.”
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yiritmesiydi (Hasan Kafi, 2011: 183).16 Gelibolulu Mustafa Ali eserinde idari isleyisteki
bozulmay: islerken tim sorunlari kanunsuz olarak ortaya c¢ikan uygulamalar
cercevesinde tartismaktaydi (Gelibolulu, 2015: 343).17 Koci Bey, risalesinde benzer bir
sekilde saray mensuplarinin yozlasmasindan (Koci Bey, 2011: 115)'8, ilmiyenin
gerilemesine (Koci Bey, 2011: 154),'9 toprak sisteminin bozulmasindan (Koci Bey,
2011: 160)2°, ordunun zayiflamasina (Koci Bey, 2011: 169).2" (lkedeki butin
aksakliklari kanunsuz uygulamalara baglamaktaydi (Erdogan, 2011: 63).

Birokrasinin kurumsallasarak glclendigi bir donemde Osmanl siyaset yazarlarinin
kanunu ve seriati ideal yonetimin temeli olarak yorumlamalari; yonetici sinif icerisinde
giderek giiclenen kanun ve hukuk bilincinin gostergeleri olarak yorumlanabilir. Bu
donemde nasihatname vyazarlari, hiikiimdarlari ve devlet adamlarini askeri
meziyetlerinden ziyade kanuna uygun hareketleriyle évmiisler; Glkenin sahip oldugu
gucl kanunlarin basarisi ile aciklamislardir. Donemin siyaset yazarlari gorusleri ¢c6zim
Onerileri ne olursa olsun, devletin icinde bulundugu sorunlarin hukuksuzluktan
kaynaklandigi savunmuslar ve bu sorunlarin ¢6zimini yine kanunlara saygida
aramislardir. Osmanli hanedani dahi hukuka olan sadakati lizerinden mesrulastirilmig
ve Ovilmuistir. Bu donemde siyasetin mesruiyet kaynagi olarak kanunlarin ve hukukun
giderek 6ne ¢ikmasi, devletin yasadigi biirokratik kurumsallasma ile beraber geligsmisti.
Guclenen birokrasi devletin belirli bir gelenek ve kurallar bitini icerisinde idare
edilmesini, kanunlara ve seriata gdndermeler yaparak talep etmisti.

16 “Zeval-i saltanatin en zahir alameti, ahkam ile amel olunmamaktir. Dahi seri’at ahkamini tenfiz ve icra
itdiirmege mukayyed olmayub kayirmamaktir.”

17 Gelibolulu, bozukluga sebep oldugunu disundigi uygulamalar tartistigi Nushatu’s Seldtin’in ikinci
bolimiine “Hilaf-1 kavanin zuhur iden ihtilal-i mevfur’ ismini vermistir.

18 “Ve haremi Himayuna hilaf-1 kanun Tirk ve Yorik ve Cingane ve Yahudi ve bi-din ve bi-mezheb nice
kallas Ui ayyas sehir oglanlari girer oldu”

19 “Halen tarih-i ilm dahi fevkal hadd mitegayyir olmusdur ve aralarinda cari olan kanun-i kadim tenezzil
bulmustur.”

20 “Memalik-i [sldmiyyede vaki olan timar ve zeametin giizideleri hilaf-1 ser-i serif ve mugayir-i kanun-i
mtinif kimin pasmaklik ve kimin arpalik ve kimin havass-i1 hiimayuna ilhak edib’

21 “Ftraf 0 eknafdan bi-hadd ve bi-siimar halaik cem olub izdiham-i1 nas bir mertebeye vard... ctimlesi
yenicerilik istayib gayri nesne ile miiteselli olmayacak taraf-1 saltanat-i1 aliyyeden muradlarina miisaade
buyurulub ol tarihde yeniceri agasi olan Ferhad Agaya emr olundukda agayr midsardn ileyh dahi ocak
zabitlariyla mesveret edib ciimlesinin reyi bunun izerine oldu ki Boyle olursa ocagimiza ecnebi ve bigane
duhul eder. Ocakda cari olan kanun ve kaide elden gider. Deviet-i Aliyye’ve bunun zarari vardir deyi razi
olmadilar. Bilahire akibet-endis olmayan bazi niidema ve mukarrebanin padisah-1 dlem-penah hazretlerine
ilhah ve ricalariyla taraf-1 saltanat-i aliyyeden tekrar murad olunub aga-yr miisariin ileyh yine kabul etmeyiib
azli ihtiyar eyledi. Yerine aga olan Yusuf Aga Ada ¢iragr namiyla taife-i mezbureyi ocaga idhal ediib bir bidat
ihdas eyledl’
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6. Osmanli Geleneksel Diizeni ne Ovgii ve Kanun Bilinci iliskisi
Nasihatname vyazarlarinin kanunlara yaptiklari vurgu, modern tarihciler tarafindan
yonetici sinif icinde giclenen hukuk bilincinin bir isareti olarak degil daha cok
gelenegin 6vgiisi olarak yorumlanmistir. Stiphesiz ki Osmanli siyaset disiincesinde,
dizeni saglayan kurallar ile gelenek arasinda gicli baglar mevcuttu. Siyaset
yazarlarinin genel yaklasimina gore geleneksel kurallara riayet edildigi siirece (ilkenin
dizeni de korunurdu. Bu yaklasim, nasihatnamelerin Kuran-1 Kerim’de gecen “Bir
kavim kendi halet-i ruhiyesini degistirmedikce Allah onlarin halini degistirip bozmaZz’
mealindeki Ra’d Suresinin 11. ayetine vyaptiklari cok sayida atifla kendisini
gostermektedir. Siyaset yazarlarinin fikirlerini savunurken, istikrarli ve basarili bir
gecmisi kendilerine dayanak gdstermeleri, siyaset distncesinin duraganhgini degil;
dénemin siyaset dilini ve mesruiyet kaynaklarini géstermektedir (Erdogan, 2016: 10).

Oncelikle dénemin siyaset yazarlarinin kadim uygulamalar kanunlastirma cabalarina
veni fikirlere kapalilik olarak degil sinifsal cikarlarin muhafazasi olarak gérmemizde
fayda vardir. Zira XVII. ylzyil’in ilk yarisinda nasihatname yazarlari kendilerinin de dahil
oldugu yoOnetici ziimre ile vergi mikellefleri arasindaki keskin sinifsal ayrimin giderek
zayiflamasini endise ile izliyorlar ve devletin yasadigi istikrarsizlik ile yonetici sinifin
kaybolan imtiyazlari arasinda baglar kuruyorlardi. Bu yazarlar icin kanun kavrami ile
kadim diizen arasinda kuvvetli baglar mevcuttu. Onlara gore, timar sistemine dayali ve
sosyal hareketlilige kapali eski siyasal diizen, kanunun kendisiydi. Bu diizene uymayan
her tiirli uygulama kanunsuzluktu. Ayn Ali Efendi’nin22 Kavanin-i A/-i Osman’\, Kitab-1
Miistetab ve Koc¢i Bey Risalesi, bu yaklasimin tipik 6rnekleriydi. Bu eserlerde yazarlar,
kanun kavramini kadim dénemin uygulamalari ile esanlamli gériyorlar ve kendi sinifsal
cikarlarint hukuksal bir diizlemde savunmus oluyorlardi. Bu baglamda atamalarin uzun
sureli olmasi ve atamalara eslik eden maddi gelir ve miulklerin babadan ogula ge¢cmesi
gibi kadim imtiyazlarini hukuki ¢cercevede talep ediyorlardi.

Siyaset metinlerinde dile getirilen kadim doénem kanunlari, mutlak ve somut bir
gecmisin ihyasi anlamina gelmiyordu. Farkli fikirlerdeki Osmanh dastntrleri kendi
ideal duizenlerini savunmak adina kanun-1 kadimi farkli yorumlayabiliyorlardi. Ornegin
mansiplarin sadrazam tarafindan mi yoksa hikimdar tarafindan mi dagitilmasi
gerektigi konusunda farkl fikirlere sahip nasihatname yazarlari, kendi yaklasimlarini
savunhurken ayni kavrama vyani kanun-1 kadime gonderme vyapmaktaydilar. Bu
baglamda sadrazamlarin siki denetim altinda tutulmasini ve ist diizey makamlarin
sadrazam degil hiakiimdar tarafindan dagitilmasini 6neren Hirzi’l Miilik'in yazar

22 XVI. Yiizyll Osmanh muellifi ve defter-i hakani eminidir. Kesin dogum ve 6lim tarihleri bilinmemektedir.
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yaklasimini kadim uygulamalari dayanak gostererek desteklemekteydi23 (Yiicel, 1988:
189). Buna karsilik sadrazamin mutlak bagimsiz ve tam yetkili olmasini savunan Koci
Bey de karsit fikirlerini yine ayni kavrami yani kadim uygulamalari isaret ederek
savunmustu24 (Koci Bey, 2011:193). Gecmisin farkl yazarlar tarafindan farkl sekillerde
sunulmasi, siyaset yazarlarinin gecmisi amac degil ara¢c olarak goérdiklerini ve asil
gayelerinin kendi ideal diizenlerini mesrulastirmak oldugunu géstermektedir.

Osmanli siyaset yazarlarinin kanun bilinci bitliniyle kadim dizenin évgisinden ibaret
degildir. Eserlerinde kanun bilincini 6ne cikararak, devletin belirli kurallar iginde
islemesini savunan kimi nasihatname yazarlari, kanunlari gecmis kurallarin 6tesinde
yorumlayarak ihtiyac duyuldugu takdirde kadim kurallarin  degistirilmesini
savunmaktaydilar. Ornegin eseri boyunca hukuka aykiri buldugu hareketleri elestiren2s
(Gelibolulu, 2015: 358-539). ve siyasal soylemini bunun lzerine insa eden Gelibolulu
Mustafa Ali, devletin cikarlari icin gerekli oldugunu diisiindiigii konularda kanun-i
kadime bakilmadan hareket edilmesi gerektigini savunmaktaydi.2¢ (Gelibolulu, 2015:
324). Mustafa Ali’'ye benzer bir sekilde Kitabu Mesalihi’l Mislimin ve Menafi’il
Miiminir’in yazari, eseri boyunca farkli meseleleri ele alirken ¢6ziim Onerilerini hukuki
cerceve icerisinde agiklayarak gerekli kanunlarin altini ¢cizmektedir. Yazara gore devlet
adamlarinin gecerli kanunlari bilmesi hayatidir ve atamalarda kanunlari bilenlere
oncelik verilmesi gerekmektedir2? (Yicel, 1988: 113). Fakat yazarin siyaset diline

23 %0l zamanda bir mansib mahliil oldukta vezir-i azam makstid idindiikleri kimesnelerden birine alivirmege
sacy idiip ol kimesneye dir imis ki: “insd alldhu tedld yarin arz ideyin; amma tahkik sana virilecegin taahhiid
idemem. Sdyed arz eylediigiimde pddisah hazretleri bir dhar kullarina indyet buyuralar, hele var ducdya
mesgtil ol.” diyii cevdb virirmis, Hatta ol kimesneye bazi ahibbdsi: “Miibdrek olsun.” didiiklerince ol kimesne
dahi dirmis ki: “Neden bildiiniiz ol mansib bana virilecegin? Sdyed arz olundukta padisah hazretleri dhare
vireler,, diyii cemi tasarrufdti padisdh hazretlerine hami iderlermis. Simdiki hdlde bir mansibi ki vezir-i azam
dahi arz itmedin bir kimesneye virdim dise, ol kimesne hemdn ol mansibi kendiiye mukarrer biliip as/d
tehallif ihtimdlin virmez ve cemi dostlan geliip. “Mibdrek olsun.” dir olmislardir. Bu sézlerde ¢ok niikte
vardir, insd’alldhu tedld an-karib maliim-1 serifleri olur.”

24 % Merhum ve magfur Sultan Siileyman Han Zamaninin Kemali Beyanindadir... Vezir-i azam mdistakill olub
umur-1 saltanata kimesne miidahale etmezdi.”

25 Nushatiis Selatin’de gecen birkag¢ hukuksuzluk elestirisinin 6rnegi icin bakiniz “Arabistan kadilarinin
Takrir-i dava deyu ak¢a almalari ve miiddeiye hiiccet (i temesstik olmayan tahrirden dcret istemelerine ser-i
serife muvafik ve ne adat-1 guzat-1 selef mutabikdir.” ; “Ve tarik-i ser-i serifi koyub rah-1 zulm ( taadiye
gitmeyeler’

26 “lhtiyar-1 ukala ve istihdam-1 hiilkemada kanun-1 kadim degiildiir deyu taalliil olunmayub ol adet- melufe
misteviyetiil akdam olan eshas-1 masnufa mabeynlerinde icra oluna ki res-i meal nakd-i idrak idiigi Rusen
ve sermaye-i makasid u amal gevher-i zihn-i derrak oldugi miberhendir.”

27 “Nitekim kanun biliir eski cavuslardan Cavusbasi ideler aga oldugu gibi dstad olur, hic kimseye sormaz ki
cavusbasiligin hizmeti nediir, nice ideyim deyii sasmaz, giiya ki on yildan berii ¢cavusbasiydi séyle hizmet
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yansiyan kanun bilinci gelenegin ovgisiinden ibaret degildir. Yazar gerekli gordiigi
yerlerde kanun-1 kadimin uygulanmasini teklif ederken28 (Yicel, 1988: 107-108).
kadim kanunlarin hatali oldugunu distndiigi yerlerde yeni kanunlarin hazirlanmasini
teklif etmektedir. Ornegin yazara gére cayirlarin koyliler tarafindan degil sipahilerin
maiyetinde bulunan seyisler tarafindan bicilmesi daha verimli sonuclar tGretmektedir.
Bu baglamda koylilerin devlet arazisindeki cayirlari zorla bicmesini 6ngdéren eski
kanunun kaldirilmasini savunan vyazar, sadrazamin yeni bir kanun hazirlamasi
gerektigini ifade etmektedir2® (Yicel, 1988: 118). Yazar kanun konusundaki bu
dinamik yaklagsimini su s6zlerle dile getirmektedir (Erdogan,2016: 102).

“Diyelim ki kanundur fakat bu kanunu koyanlar ya Hersek ogludur ya da Karagéz Pasadir
ki bunlar okuma yazma bilmeyen adamlardir, lazim midir simdiki zamanin akilli ve bilgili
yoneticileri onlarin yolunu takip etsin. Allaha siikiir bu konu ne siinnettir ne de farzdir ki
terk etmekle giinaha girilsin...(Yucel, 1988: 118). Bu kanun peygamber zamanindan
kalmis degildir ki bozmak gtinah olsun. Karagéz Pasa ya da Hersek oglu zamaninda onlar
oyle uygun gordiigii icin kanunlasmustir. Allaha stikiir simdiki sadrazam hazretlerinin akli
ve bilgisi onlardan fazladir, kendi yaklasimini ortaya koymali ve okuma-yazma bilmeyen
eski vezirlerin yolundan ayrilmalidir.” (Yiicel, 1988: 89).

Kitabu Mesalihil Mislimin’de ortaya cikan Uslup, Osmanl siyaset dustincesinde hukuk
ve gelenek iliskisinin tek modele indirgenemeyecegini gdstermektedir. Bu baglamda,
siyaset yazarlarinin énemli bir kismi fikirlerini savunurken, basarili bir ge¢misin
mirasini kendilerine dayanak gosterip kanun ile kadim arasinda glcli baglar
kurmuslarsa da; eski kanunlarin 6viilmesi siyaset yazarlarinin asil amaci olmamistir.
Yazarlar XVII. Yizyil’dan itibaren sinifsal cikarlari ile devletin bekasini ortistirerek,
geleneksel imtiyazlarinin korundugu makbul bir gecmis tasvir etmisler; boylelikle

ider, alelhusus ki haricden reisiilkiittab olmak heman tslubi ve kanun-i kadimi ¢cak basindan bozmadga sebep
olur.”

28 “Eger Vezir-i azam hazretleri zamanmda bu zulm defolursa kadim kdndn lzre hiikmde yazildugu tizre
hemdn her kisinin mevcid olan koyundan resm alinub eski defterle kimseye zulm itmeseler hem sevdb-i
azim hdsil olub hem koyunu olmayan dahi zulm gétiirildi deyii her kisi koyun almaga cehd iderdi’

29 “Sof vechile ki mahruse-i [stanbul etrafinda olan karyeler ta Corlu’ya varinca sal be-sal islerin giiclerin
koyub bir iki ay cebren ve kahren beglik cayira hizmet iderler, nedir ki adet-i kadimdiir dirler ... Zira
Tiirklerin ekseri tirpan tutmak bilmezler, cayiri her yil cok ziyan iderler ve Istabl-1 amireye gétiirmekde dahi
Tiirklerin iki barabaya yiikledikleri otlugu beglik katircr bir katira yiiklerdi. Gird bu acemi oglanlari sayislere
katircilara yikletmeyge yardim itseler beglik katirlarla bilece tasiyalar fil-hal halas olub ne otluk 1slanurdu ve
ne Tiirklere zaid bu kadar akgce har¢ olunurdu. Ve bu kanunu koyan Vezir-i azam hazretlerine hey cayir
zamani geldikde bu cayir zahmetin ¢ceken bir iki bin Ttirk ehli ve ayali ile sok kadar hayr dualer idelerdi ki ta
ruz-i kiyamet bu hayr dua munkati olmayaydr hem hazine-i amireye miifid hem Misliimanlara miifid
olurdu.”
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taleplerini kadim kanunlar olarak sunarak, yaklasimlarini mesrulastirma yoluna
gitmislerdir. Gercek amac gecmisin ihyasi olmadigi icin yazarlar, eski kanunlarin ne
oldugu konusunda tam bir mutabakata varamamislar ve gecmis uygulamalari farkl
sekillerde sunarak fikirlerini savunmuslardir. Dahasi kimi siyaset yazarlan kendi
yaklasimlarini ve dogrularini desteklemek adina, kanun bilincini terk etmeden kadim
uygulamalari elestirmis ve Ulkenin degisen ihtiyaclarina cevap verecek dinamik bir
hukuki zemin 6nermislerdir. Dolayisiyla Osmanli siyaset yazarlarinin kanun-1 kadim
vurgusu disiincenin kendini tekrar etmesi ve sadece bir ge¢cmis 6zlemi olarak degil,
yonetici sinif icerisinde gelisen gelenek ve hukuk suurunun bir tezahiri olarak
yorumlanabilir.

7. Sonug

Bir bitin olarak baktigimizda, Osmanli devletinin heniiz kurulus yillarindan itibaren
devraldigi giicli geleneklere dayanarak kendi hukuki cercevesini insa etmeye
basladigini ifade edebiliriz. Bu hukuki cercevenin disinda hareket eden hukimdarlar
donemin siyaset yazarlarinca kimi zaman seriata kimi zamansa kanun-1 kadime aykiri
hareket etmekle suclanabiliyordu. Ozellikle XVII. yuzyil’dan itibaren siyasal tartismalar
kanuna ve seriata uygunluk ekseninde gelisiyordu. Bu tartismalarda gelenek ile
kanunlar arasinda gugli baglar bulunmakla birlikte; gelenegin 0Ovgisii kanunlari
degismez ve sabit kilmiyor tam tersine gecmisin farkli yorumlar Gzerinden dinamik bir
hukuki tartisma doguyordu. Tim bunlar Osmanli siyaset diisiincesinde giliclenen hukuk
bilincinin gostergeleriydiler. Fakat disiince dinyasinda glgli yasal cerceveler
bulunmasi, devletin anayasal bir diizen icerisinde hareket ettigini anlamina
gelmemektedir. Hem kanun hem de seriat idareyi ve siyasi diizeni icine alan, gliciin
kullanimini organize eden ancak kisitlamayan bir kurallar biitliniydi. Bu kurallar ancak
kisitlamalar icerdigi takdirde anayasal bir devlet diizeni dogabilirdi. Kanunlarin ihlal
edildigini tespit eden otorite sahibi kurular ve yaptirimlari uygulayacak resmi
mekanizmalar olmadigi strece idarenin hukukiligi ancak bu kurallara inanan idareciler
is basinda oldugu siirece gecerli olmaktaydi.

Bu temel varsayim Bati’da liberalizmin sekillenmesinde ve modern siyaset diisiincesinin
gelismesinde cok 6nemli rol oynamistir. “Mutlak gliic mutlaka yozlastirir” seklinde
ifadesini bulan yaklasim tarzi zamanla hikimetlerin denetlenmesi ve farkli organlarla
dengelenmesi fikrini ortaya cikarmistir.

Tirk distince hayatina bakildiginda Osmanhlarda iktidari kanunlarla ve teamiillerle
dizenleme fikrini hem kadim Tirk devlet geleneginden hem de Seriattan aldiklar
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degerlerle savunmuslardir. ibn Haldun’un devlet teorisine eserlerinde acikca yer veren
Veysi, Gelibolulu Mustafa Ali ve Hasan Kafi Akhisari gibi Osmanli nasihatname yazarlari
Kuran-1 Kerim’de gecen “Bir kavim kendi halet-i ruhiyesini bozmadikca Allah onlarin
halini degistirip bozmaz” mealindeki Rad suresinin 11. ayetine atifta bulunarak
devletlerin ayakta kalabilmesini iktidarin kadim teamiillere ve kanunlara uygun hareket
etme kosuluna baglamis ve bu hususta “Devlet-i ebet middet” fikriyle ibni Haldun’dan
ayrilmislardir. Onlar bir dizi islahat, yeni diizenleme ve alinacak bir dizi tedbirlerle
devletin coziilme ve ¢cokmekten kurtarilacagina inanmislardir. Ayrica Kanun-1 kadim ve
Seriat ile idareyi ve siyasi dizeni icine alan, giciin kullanimini organize eden ancak
kisitlamayan bir kurallar batinini esas almislardir. Bu kurallar ancak kisitlamalar
icerdigi takdirde anayasal bir devlet diizeni dogabilir ve iktidarin yozlasmasi
Onlenebilirdi.

Tark siyasi tarihinin son iki asrina baktigimizda anayasal dizen yolunda atilmis
“Sened-i ittifak”, “Tanzimat”, “Mesrutiyet” ve nihayet “Cumhuriyet” adimlarinin ibn
Haldun’dan itibaren dile getirilen iktidarin yozlasmasi sorununa verilmis kalici bir
cevap oldugu ifade edilebilir. Zira ancak kanunlarin ihlal edildigini tespit eden otorite
sahibi kurullar ve yaptirim uygulayacak resmi mekanizmalar oldugu takdirde, iktidarin
yozlasmasi denetlenebilir ve kanun hakimiyeti ile demokrasi sayesinde yonetici sinifin
Ulkenin genel menfaatlerine uygun hareket etmesi saglanabilirdi.
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context of clash of civilizations are discussed because education is very close concept with
civilization according to Ibn Khaldun’s ideas.

Keywords. Clash of Civilizations, Ibn Khaldun, Education

1. Giris

Uygarlik ve medeniyet kavramlari gecmiste cogunlukla yari metafizik bir anlamda
kullaniimis ve bugiine dek oldukca da bulanik kalmistir. Bugiin bircok arastirmaci “uygar”
davranis bicimlerinin ortaya cikisinin Batili toplumlarda “devletin” yeniden orgutlenisi ile
¢ok yakindan ilgili oldugunu savunmaktadir. Glinimuzde medeniyet terimi gorguli
davranma olarak toplumu gelismisligini ifade eden bir kavram olarak bir toplulugun
ortak ozellikleri olarak (¢ kisimda ele alinmaktadir (Gérgiin, 2003). Bati dillerindeki
“medeniyet” kelimesinin kokleri Latince’de “sehirli” manasinda civilis kelimesinden ortaya
¢ikmistir. Glinlimiizde, Medeniyet kavrami toplumlarin gelismisligini ifade eden bir
kavram olarak kullanilmaktadir bu nedenle kavramin ilerleme (Fr. progres) kavramindan
ayri olarak ele alinmasi mimkiin degildir. Bununla beraber sézcugin ingilizce ve
Fransizca ve Almancadaki kullanilis bicimleri arasinda farkhliklar bulunur. Fransizca ve
ingilizcedeki “uygarlik” kavrami siyasi, ekonomik, dinsel, teknik, ahlaki ya da toplumsal
olgulari ifade etmektedir. Almanca’da buna karsilik kullanilan “kaltiir” kavrami ise temel
olarak distinsel, sanatsal ve dinsel olgulari aciklar ve bu tiir olgular ile siyasi, ekonomik
ve toplumsal olgulardan ayri olarak isaret eder. Uygarlik, dinamik ve daima “ileriye”
dogru hareket eden bir slrece isaret eder. Almancadaki “kiltirlesmis” sézcugi Batil
uygarlik kavramina en yakin sozcuktiir. Medeni kavrami ise, 18. ylzyll Fransiz
dusunirleri tarafindan barbarlik kavraminin karsiti olarak gelistirilmistir. Benzer sekilde,
medeniyet kelimesi Arapca’da “sehir” anlamina gelen ve midiin kékiine dayanan medine
isminden geldigi ve Medeni (medeniyye) ve medini ise “sehre mensup olan, sehirli”
anlamina geldigi 6ne surilmustir. “Civilisation” teriminin modern anlamini karsilamak
amaciyla son devir Osmanlicasinda medeniyyet kelimesi kullanilirken, modern Arapca’da
ise hadare kelimesi yayginlik kazanmistir. “Belli yasalara uyarak sehirde yasayan halk”
manasindaki “Uygur” kelimesinden tiretilen uygarlik kelimesi de gliniimiz Tirkce’sinde
medeniyet karsiligi olarak belli bir yayginliga sahiptir. Medeniyet teriminin tarih boyunca
kazandigi anlamlarin ortak noktasinin sehir hayatinin sosyal, siyasal, entelektiel,
kurumsal, teknik ve ekonomik alanlarda mimbkin kildigi birikim, diizey ve firsatlari ifade
etmesi oldugu soylenebilir (Elias, 2004; Kutluer, 2003; Gorgiin, 2003, Huntington,
2006:47).

Medeniyet bir bakima sehirliligi ifade ederken uygarlik ise kentlilesmenin billurlasmasini
icerir. Bu noktada sehir ve kent ayriminin yapilmasi elzemdir. Temel olarak ise sehrin bir
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medeniyetin temsilcisi olarak tarihsel, geleneksel ve gecmise ait, plansiz organik bir
sekilde daha cok cografi ve tarihsel etkilerle kurulmus cemiyet ve cemaat temelli
yapilarken, kent daha cok sanayi ve ekonomik ihtiyaclar dogrultusunda planh ve
inorganik bir sekilde gelisen birey ve kitle temelli uygarlasma semboll gelecege doniik
yapilar olarak ele alinabilir. Bu baglamda sehirlesme bir acidan avci/toplayici daginik
doga temelli toplumdan ticaret/zanaat temeline dayah bir 6rgitlenme araci olarak da ele
alinabilir. Bununla beraber kent kavrami ve kentlesme olgusu sanayi devrimiyle beraber
gelisen ve teknoloji ile bilisim caginin getirdigi modernizasyon sonucu ortaya cikan bir
sireci tarihsel ve sosyolojik olarak ifade eden bir kavram olarak ele alinabilir. Sehirlerde
temel birim yerleri pazar, ev, sokak, mahalle, meydan ve mabetken kentlerde temel
birimler apartman, site, otopark, alisveris merkezi ve marketler olmaktadir. Bu noktada
medeniyet kavrami sanayi devrimi éncesi sehirleri kuran Antik Yunan, Cin, Hint, islam,
Tirk gibi kiltirlerin ortaya cikardigi sehirlerde ortaya cikan kiltirel, mimari, sosyal ve
teknik Grinleri ifade ederken uygarlik kelimesi ise sanayilesme sonrasi teknoloji, iletisim
aglariyla kentlerde ortaya cikan yapiyi ifade edebilir. Morris (2012: 718) “Diinya’ya Neden
Bati Hukmediyor (Simdilik)” adli eserinde toplumsal gelismenin enerji elde etme,
orgitleme/kentlesme, savasma ve iletisim teknolojisi olarak dort boyutta ele almistir. Bu
baglamda toplumsal gelisme kavraminin ve diinyadaki bazi olgularin anlasiimasinda
sehirlilikle yakindan iliskili medeniyet kavraminin anlasilmasi 6nem arz etmektedir.

Medeniyetlerin catismasi veya uyumu kavramsal olmasa bile bir anlayis olarak ilk
medeniyetlerin ortaya cikisina kadar dayandirilabilir. En temelinde medeniyetleri dogulu
ve batilh olarak ayirdigimizda tarihsel gelisim icerisinde su anda bati medeniyetinin
teknik, bilimsel ve ekonomik anlamda 6nde oldugunu soéyleyebiliriz. Bununla beraber
ozellikle, Cin, Japonya gibi Uzakdogu ulkelerinin gelisimi incelendiginde Bati
medeniyetinin 6limsiiz olmadigini soyleyebiliriz. Mevcut veriler dogulu ve Batil
toplumsal gelisme 20. ylzyildaki hiziyla devam ederse, Dogu’nun 2103’te 6nderligi
yeniden ele gecirecegi en iyimser tahminle bu tarihin muhtemelen Bati ¢aginin sona
erecegi son nokta olabilecegini bazi analizcilerce ifade edilmektedir (Sekil 1). Uzak
dogudaki kentler simdiden Batililar kadar buyiik ve gelismis duruma gelmekte ve Cin ile
ABD’nin toplam ekonomik ciktisi arasindaki fark (belki en kolay o©ngoriilebilecek
degisken) hizla kapanmaktadir. Amerika’nin Ulusal istihbarat Konseyi’ndeki stratejistler
Cin’in c¢iktisinin 2036’da ABD seviyesini yakalayacagini dngdrmektedirler. Goldinan
Sachs’taki bankacilar bunun 2027’de olacagini ifade etmektedir. Pricewaterhouse
Coopers’taki hesap uzmanlari ise daha erken bir tarih olarak 2025’e isaret etmektedir.
Ekonomik Isbirligi ve Kalkinma Orgiti’nden Angus Maddison ve Nobel 6dillii Robert
Fogel gibi iktisatcilar ise daha da yakin tarihler olarak sirasiyla 2020 ve 2016’yi
ongormektedirler. Bununla beraber, Dogu’nun savasma kapasitesi, iletisim teknolojisi ve
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kisi basina elde edilen enerji miktari, egitim gibi alanlarda Bati’y1 geride birakmasinin
uzun zaman alacagl 6ngoriilse de 2050’den sonra bu aranin cabucak kapatilacagini
distinmek bir hayli makul gériinmektedir (Morris, 2012: 671-672).
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Sekil 1. En kotlimser tahminle 2103’de dogu toplumlarinin bati toplumlarini toplumsal
gelisme agisindan gecebilecegi 6ngoriilmektedir (Morris, 2012)

Bazi arastirmacilar batili toplumsal gelismenin Dogulu gelismenin her zamankinden de
c¢ok -yaklasik 300 puan- Onilindeyken; yani Bati ve Dogu puanlan arasindaki oran 1
900’de neredeyse 2.4: 1 iken, 2000’e kadar sadece 1.6: | diizeyine geldigini ve bu
yuzden 20. Yuzyll'in, Bati caginin hem en yiiksek noktasi hem de sonunun baslangici
oldugunu soylemektedir (Sekil 2). Boyle bir gecis doneminde medeniyetler arasi iliskilerin
ne olacagi sorusu ve oOzellikle medeniyet kavraminin ne oldugu sorusu sanayi devrimi
dinyada Japonya’dan Osmanli’ya kadar yayginlasan Batililasma cabalariyla ortaya c¢ikan
medeniyet, kultir, gelenek tartismalarini yeniden glindeme getirecektir. Bugiin Kuzey
Kore’de yasanan krizin, Ortadogu’da meydana gelen i¢ savaslarin anlasilmasi icin bu
donusimin medeniyetler baglaminda tartisilmasi kaginilmazdir  (Morris, 2012).
Huntington’a gore, tarihi, kiltlrd, gelenekleri, ekonomik dinamizmi ve kendi géziindeki
Ustlin imaji Cin’i, Dogu Asya’da hegemonik bir konum lstlenmeye sevk etmektedir. Ona
gore, Cin bir on yil daha ekonomik gelismesini siirdirdiigiu takdirde Dogu Asya ulkeleri
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ve dilnya, insanhk tarihinin bu en biliyiik oyuncusunun giderek artan iddiaci roliine
karsilik vermek zorunda kalacaktir (Huntington, 2006).
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Sekil 2. Riizgarin hangi yonden estigini bilmek: 20. yiizyil, Bati hakimiyetinin hem en
yiksek hem de bitis noktasi miydi? Bati’nin toplumsal gelismedeki énderligi 1900’de
101 puandan, 2000’de 336’ya yiikseldi, ama Bati ve Dogu puanlan arasindaki oran
1900’de 2.4: | ‘den, 2000°de | .6: | ‘e diistii (Morris,2012).

ibn0’l-Arabi FusGsi’l Hikem (2010: 26) adli eserinde insanhdin son dénemlerinde
kisirligin yayginlasacagi ve cocuksuz evliliklerin artacagi ve son normal dogumla dogan
cocugun Cin’de dogacak ve Cince konusacak bir cocuk olacagi konusunda gaybi bir
ongoriude bulunmustur. Son zaman insanlarinin tamamen kendi heveslerine tapan
tiketim insanlari olacagini belirtmistir. Acaba 21. ylizyilda gelisen gen teknoloji, kafa
nakillerinin giindeme gelmesi, beyin dalgalariyla araclarin telapatik olarak kontrol
edilmesi, genetigi degistirilmis gidalar ve canlilar doguda sonlanacak bu degisimin bir
belirtisi olabilir mi? Tarihi éngdérmek zordur. Ornedin Sovyetler Birliginin 70 yil énce
parcalanacagini 6ngoérmek c¢ok zor oldugu gibi. Bu baglamda ongoérilerden ziyade
kavramsal olarak anlamaya calismanin diinyanin mevcut durumunun en azindan kisa
vadede akisi acisindan daha faydali olacagi soylenebilir. Bu ylizden, kavramsal olarak
medeniyet- kiiltir izerine modellerin ele alinmasi faydal olacaktir.
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Dogu ve bati ayriminin 6tesinde diinyada medeniyetler arasi, bolgeler arasi farkliliklarda
kaltdr, din, tabii kaynaklar, ekonomi, askeri gii¢c gibi bircok degisken etkili olmaktadir.
Bazen bu degiskenlerden bir tanesi digerlerine gore daha ¢ok baskin olmakta ve yakin ve
uzak gelecegi etkilemektedir. Glinimiizdeki uluslar ve bodlgeler acisindan ayrismalar
sadece resmi devletler ve diller acisindan degil enerji kaynaklari, enerji tiiketimi gibi
bircok acidan siniflandirilabilir. Ornegdin 2014 verilerine gére Orta Dogu bélgesi, diinya
petrol rezervlerinin %47,7’lik bolimine sahiptir. Orta Dogu’yu, %19,4’lik rezerv miktari
ile Orta ve Giney Amerika, %13,7’lik rezerv ile Kuzey Amerika takip etmektedir. Daha
sonra sirasl ile Avrasya %8,4, Afrika %7,6, Asya ve Okyanusya %2,5 ve Avrupa %0,7’lik
paya sahiptir (Tlrkiye Petrolleri, 2016). Benzer sekilde 2014 verilerine gore diinya dogal
gaz rezervlerinin %42,7’si Orta Dogu’da, %29,3’U Avrasya'da, %8,2’si Asya Pasifik'te,
%7,6’s1 Afrika’da, %6,5’i Kuzey Amerika’da, %1,7’si ise Avrupa’da bulunmaktadir (Sekil
4). OECD ulkelerinin dogal gaz rezervi ise 18,6 trilyon m3 olup, toplam rezervin
%10,4’inl olusturmaktadir. 2014 yil itibariyle, en fazla rezerve sahip on lilke arasindaki
siralama ise gerceklesen kesifler sonrasinda degismemektedir. Ayrica en fazla rezerve
iran sonra Rusya, Katar, Turkmenistan, ABD, Suudi Arabistan, BAE, Veneziiella, Nijerya ve
Cezayir sahiptir (Tirkiye Petrolleri, 2016). Benzer sekilde iran, Rusya ve Katar ilk icte
oldugu ve bu ulkelerin Batiyla yasadigi gerilimler distinildigiinde bu farkli medeniyetleri
temsil eden llkelerin Bati ve diger medeniyetlerle iliskisinde enerji kaynaklarina sahip
olma etkili midir sorusu ortaya cikmaktadir. Sadece enerji kaynaklarina iligskin veriler bile
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bolgesel farkhliklar konusunda ve ginimizde yasanan kiiresel captaki catismalar ve
sorunlar noktasinda ipuclari veriyor gibi gdéziikmektedir.

Diinya’da medeniyetler arasi farklilasmada diger bir etken ise niifus ve ekonomidir.
Nifusun en kalabalik oldugu dlkeler Cin, Hindistan, ABD, Endonezya, Brezilya, Pakistan,
Rusya, Japonya, Banglades ve Nijerya olarak siralanabilirken, en fazla zenginlige sahip 10
ulke ise (kisi basina reel gayri safi yurtici hasila (GSYiH) acisindan) yukaridan asagida
dogru Litkksemburg, Norvec, ABD, isvicre, Danimarka, izlanda, Avusturya, Kanada, irlanda
ve Hollanda olarak ele alinabilir. Her iki listede de adi bulunan tek lilke ABD’nin olmasi
ise dikkat cekicidir. Zengin lilkelerdeki orantisiz ve az nifusa dikkat cekmektedir. Zengin
10 Ulkenin yedisinin 9 milyonun altinda nifusu varken ve iki tanesinin de 500 binin
altindadir. Ayrica, zengin llkelerin ¢ok disik nifus blylime oranina sahip olmasi da
diger dikkat ceken bir husustur (yilda % 1 veya daha az). En kalabalik olan 10 (lkenin
sekizi ise en zengin olan herhangi bir llkeden daha yiksek nifus bliyime oranina
sahiptir (Diamond, 2006).

Bununla beraber diinyada meydana gelen iletisim devrimi sonucu kiresellesme, kii-
yerellesme olgularindan bagimsiz, diinya Ulzerinde devletler Ustii ve uluslararasi
kimlikteki sermayeden ayri bir medeniyet ikiliginin faydal yiizeysel bir teorik bakis
saglayacagi da belirtilmelidir. Bu nedenle sadece sayisal verilere dayali olarak tahminler
yapmanin saghkli olmadigi da belirtilebilir. Bu baglamda farkli medeniyet-uygarlik
degiskenlerini ele alarak bircok sekilde tanim yapilmis ve model olusturulmustur.
Norbert Elias’a gore Bati'da medeni kavrami, Batil 6z bilinci ya da ulusal bilinci
vurgulamak ve kendilerinin Batili olmayan toplumlardan ya da ilkel toplumlardan ayiran
farkli bir yapiya sahip olduklarini anlatmak icin kullanilmistir. Fourier’e gore Fransiz
ihtilalinden dogan ticaret diinyasi medeniyettir (Civilisation). Marx civilisation yerine
kapitalizmi kullanmistir. Rousseau’ nun daha XVII. yizyllda medeniyetin aslinda
insanligin kendisine yabancilasmasi anlamina geldigini ileri slirmistiir. Toynbee’nin tarih
felsefesi, butiin medeniyetler dinlerin tesiriyle meydana gelmistir goriisine dayanir.
Toynbee’e gore 21 bliyiik medeniyet kurulmustur. Toynbee, medeniyetleri 6énce iki grup
icinde degerlendirmistir. Bunlardan ilki tam gelismis medeniyetler, ikincisi ise 6l dogan
medeniyetlerdir. Tam gelismis medeniyetleri bagimsiz medeniyetler ve uydu
medeniyetler seklinde iki boliime ayirmistir. Toynbee“de medeniyetlerin 6zellikleri su
sekilde siralanabilir; Maneviyat, Soyutluk, Oznellik ve Nesnellik, Evrensel, Biitiinselliktir.
Toynbee'ye gore medeniyetler basitce dogma, biyliime ve 6lim sireclerinden geciyor
olsa da her biri ilerleyen bir siirecin parcasidir. Toynbee“ye gére medeniyetler ic merkezli
tehditler ylzinden yikilmaktadir. Dis merkezli tehditler ise, yikilmanin esigine gelmis bir
medeniyetin 6limiund hizlandirmaktadir. Medeniyetler, yoneticilerin ahlaken bozulmasi,
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yonetimi idare edebilmek icin yikici ve baskici davranmalari sonucunda yikilmistir.
Toynbee'ye gore bir diger yikim nedeni, gecici bir kuruma putperestce tapinmadan
kaynaklanmaktadir. Spengler‘a gore, medeniyet ve kiiltlriin yasam surecinde, tipki diger
bitin canli ve cansiz varliklarda oldugu gibi, dogma, biylime ve o6lim siirecleri
hakimdir. Kiiltiir ve medeniyet yalnizca “organik-nedensel” nitelikte degil, ayni zamanda
anlamli birliklerdir. Levi-Strauss medeniyetleri ikiye ayirir. Kimilatif medeniyetler;
nesillerin birbirini tamamladigi, her neslin eklemeler yaptigi medeniyet ve kiimiilatif
olmayan medeniyetler. Sonu¢ olarak medeniyetlerle ilgili teorilerin incelenmesi ve
kavramsal olarak tartisiimasi hem simdiyi hem de gelecegi anlamak acisindan énem arz
etmektedir. Sorokin, medeniyetlerin dogma zamanlarinin belirlenemeyecegi gibi,
Olimlerinin de tam anlamiyla gerceklesmedigi fikrini savunmustur (Kutluer, 2003;
Gorglin, 2003; Gurbiliz, 2010; Meric, 2004). Diamond ise insanligin son 13000 yillik
tarihine bakarak giinimiizde medeniyetler arasindaki farklarin biyik 6lciide cografi ve
cevre kosullarina bagl oldugunu savunmustur. Diamond’un (2006), Sovyetler Birligi’nde
son yasanan c¢okis de dahil, Maya, Ansazi, Paskalya Adalilar'in ve diger geg¢mis
toplumlarin ¢okuslerinden cikardigi sonuclardan birisi de toplum refahi ve giici en Ust
seviyeye ulastiktan sonra ‘sadece’ on ya da yirmi yil gecmesiyle disiis de baslamaktadir.
Bunun nedenini ise maksimum niifus ve refah, maksimum kaynak tiiketimi ve maksimum
atik dretimi ile aciklamaktadir. Bir baska deyisle cevresel etkinin kaynaklarin limitine
yaklasmasi demektir. Dolayisiyla toplumlarin her tirlii konuda en st diizeye geldikten
sonra hizla diiserek yok olmaktadir.

Diamond’un (2006), medeniyetlerin olusumu konusundaki fikirleri de dikkat cekicidir.
O’nun bu konuda verdigi en giizel 6rneklerden birisi Yeni Zelanda’daki Maori-Moriori
catismasidir. ilk atalan aslinda ayni kiiltire, dile, teknolojiye, evcillestirilmis bitki ve
hayvanlara sahip olan bu iki halkin bin yildan az bir zaman icinde farklilasmasi birazdan
bahsedilecek olan medeniyet kavraminin anlasilmasi icin anlamh bir 6rnektir.

“Her ikisi de Polinezya halki olan Maori ve Moriorilerden ¢cagdas Maoriler, Yeni Zelanda’ya MS
1000 yili dolaylarinda yerlesen Polinezya ciftcilerinin torunlariydi. Bundan kisa bir stire sonra
bu Maorilerin bir bolimi Chatham Adalari’na gidip yerlesti ve Moriori oldular. Bu iki grup
birbirinden ayrildiktan sonraki yizyillarda birbirine karsit yonde gelisme gdsterdiler, Kuzey
Ada Maorileri daha karmasik, Morioriler daha az karmasik teknolojilere ve siyasal
orgtitlenmeye sahip oldu. Morioriler avciliga ve yiyecek toplayiciligina déndi, Kuzey Ada
Maorileriyse daha yogun sekilde ciftcilige. Chatham Adalari’na gelip yerlesen ilk Maoriler
ciftcilikle gecinen insanlardr belki, ama geldikleri yerlerdeki tropik bitkileri Chatham’in
soguk fkliminde yetistirmek olanaksiz oldugu icin bunlarin avcilik ve yiyecek toplayiciligryla
gegcinmekten baska secenekleri yoktu. Gidip yerlesecek baska ada bulamayan Morioriler
Chatham Adalari’nda kalmak ve birbirleriyle iyi gecinmeyi 6grenmek zorundaydilar. Bunu da
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savas denen seyi tamamiyla defterden silerek basardilar, niifus artisindan dogabilecek
anlasmazliklari en aza indirmek icin de bazi erkek g¢ocuklarini kisirlastiriyorlardl. Yeni
Zelanda’da kalan Maoriler niifusiari 100.000’in tizerine ulasincaya kadar cogaldilar. Komsu
topluluklaria sirekli ve kiyasiya savasan, yerel olarak niifus yogunluklari yiiksek toplumlar
haline geldiler. Yeni Zelanda’daki Maori toplumudur; Maoriler ¢ok c¢esitli hammadde
kaynaklarina sahipti ve ozellikle yesim kullanmakia dinliydiiler. Depoladiklari driin fazlasiyla
zanaat erbabir uzmanlari, reisleri, yarr zamanli askerleri besleyebiliyorilardi. Uriin yetistirmek,
savasmak ve el sanatlari icin cesitli el aletlerine gereksinimleri vardi ve bunlari gelistirdiler.
Torenler icin binalar ve koca koca kaleler diktiler. Sonu¢ olarak Maori-Moriori ¢atismasi
Maoriler lehine sonuglandi“ (Diamond, 2005).

Diamond benzer yorumu dinyada medeniyetlerin cikisina da uygulamistir. Neden
Amerika kitasindaki uygarliklarin diger kitalari “kesfetmemesini” kitalarin eksenlerinin
yonuniin insanhk tarihi Gzerinde etkisiyle aciklamistir. Eksenlerin yoni tarim bitkilerinin
ve hayvan toplulugunun, belki de ayrica yazinin, tekerlegin, baska icatlarin yayilma hizini
etkiledigini soyler. Yiyecek Uretimine uygunluk acisindan bolgeler nasil farkhliklar
gosterdiyse, yiyecek Uretiminin yayilisi da kolaylik bakimindan diinyada buyik farkhhklar
gostermistir. Ornegin, yiyecek tretimi Giineybati Asya’dan hem batiya, Avrupa ve Misir’a
hem doguya indus Vadisi’ne (yilda ortalama 1,1 km hizla), Filipinler’den doguya,
Polinezya’ya (yilda 5,1 km hizla) yayilmisken yilda 0,8 kilometrenin altinda bir hizla
Meksika’dan kuzeye, Amerika Birlesik Devletleri’nin glineybatisina; misir ve fasulye
Uretimi yilda 0,5 kilometrenin altinda bir hizla Meksika’dan kuzeye; lama yetistiriciligi
yilda 0,3 kilometre hizla Peru’dan kuzeye, Ekvador’a yayilmistir. Bu baglamda Diamond
medeniyetlerin gelismesinde cografi faktorlerin glicline isaret etmistir” (Diamond, 2005).
Bu noktada Diamond’un gérislerinin makalede bahsedilecek olan ibn Haldun’un
kuramiyla baglaminda benzerlik géstermesi ibn Haldun’un ne kadar modern bir diisiiniir
oldugu belirtilebilir. ibn Haldun, beseri cografya (human geography) lizerinde durmus,
cografi sartlarin sevk - idare, siyaset ve medeniyetle olan miinasebetlerini de géstermeye
gayret etmistir. ibn Haldun’a gére beseri ilimler, bir yéniyle doga bilimleridir. insan
doganin bir parcasi olmasi ile dogal bir varliktir. Bu ylizden doga yasalarina uyar. Baska
bir deyisle doga biliminin temel yasalari ve prensipleri, beseri ilimlerinde prensip ve
yasalaridir. Boylece ibn Haldun beseri ilimleri doga bilimleri ile temellendirmek
istemektedir (Bayrakdar, 2005; Dutlu, 2015). Aslinda bu Diamond’un goriisleriyle olan
fikirlerindeki benzeme goriisii yeni degildir. Osmanl Devleti’nden Cumhuriyet’e gecisin
onemli simalarindan Celal Nuri, Taine ve Buckle ile baslayan ve Elysee Reclus gibi
cografyacilarin gelistirdigi cevre teorisinin dort bucuk asir énce ibn Haldun tarafindan
ortaya atilmis oldugunu soylemistir. Bununla beraber aydinlarimizdan bu tiir cevreci
kuramlara elestiriler oldugu da bahsedilebilir. Ornegin O sirada basinda en cok okunan
Ahmet Refik tarihin objektif zamani ilmi olarak indi ve siibjektif kanaatleri yaymaya hakki
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olmadigini, ibn Haldun’dan kalma «yiikselme», «alcalma» devri deyimlerinin sosyolojik
bir esasa dayanmadigini iddia etmistir (Ulken, 1979).
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Sekil 4. Diamond (2005) medeniyetlerin olusumunda enlem ve boylamin etkisine yani

cografi faktorlere vurgu yapmistir.

Klasik Islam felsefesinde medine, medeni, medeniyye ve es-siyasetii’l-medeniyye
arasindaki kavramsal iliskiyi ele alan distnirlerden birisi olan Farabi, insanin yalnizken
karsilayamayacagi ihtiyaclarinin dayanisma, yardimlasma ve is bdélumi igerisinde
gidermesi gerektigini ve bunun icin de toplumsal bir hayat (ictimd) olusturma
zorunlulugunun dogdugunu belirtmistir. Buna gore sehir (medine), millet (immet) ve
milletler toplulugu (ma’miire) cercevesinde orgiitlenen toplumlarin insana has
yetkinliklerin olusmasini temin edecek yeterlilikte oldugunu iddia etmistir. Farabi’ye gore
varliklar arasindaki miicadele sadece farkl tirler arasindadir. Ayni tirler icerisindeki
varlklara gelince bunlarda tiriin kendisi onlari birbirine baglayan bagdir ve bu ylizden
onlar baris icinde yasamalari gerekir. ibn Sind da insani ihtiyaclarin giderilmesi 6n
savindan hareketle toplumsal bir hayatin gerekliliginin altini cizmis, ancak topluluk
halinde yasamakla sehirler kurup medeni bir hayata ulasmanin sartlari arasinda ayirima
da dikkat cekmistir. Medeni bir hayatin gerceklesmesi icin sosyal iliskilerin is birligi
zemininde vyuratilmesi kadar adalet ilkesine gore surdiiriilmesi de gereklidir. Ziya
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Gokalp“e gore medeniyet, metotlu bir sekilde meydana gelen sosyal olaylarin bitinini
icermektedir. Kultiir ise metotla meydana getirilmeyen, insanlarin duygularindan
meydana gelen sosyal olaylarin butintdir. Ziya Gokalp ise evrensel olan medeniyetle
milli olan harsi (kiiltir) ayirmis bunlardan birincisini kabul etmenin gerekli, ikincisini
baska milletlerden almanin ise zararli oldugunu distinmistiir. 1909’da Turkiye’ye gelen
ittihat ve Terakki’nin taninmis yazarlari arasinda olan “Frenk Ahmet” Garp medeniyetinin,
diger iki medeniyeti olan isldim medeniyeti ile Budist-Brahman medeniyetini tahakkimii
altina aldigini sdylemistir. Medeniyet ‘Tarz-1 hayattir olarak hayatin kaffe-i tecelliyati,
maddi-manevi bitiin sulinu olarak tanimlayan Ahmet bey, medeniyetin tefekkiir ve
tecessiis tarzindan baslayarak, telebbiis sekline kadar hayatin bitin tecellilerini”
kucakladigini sdylemistir. Bu noktada, ayni medeniyet ziimresinin ayni kafa ile distinp,
ayni kalp ile hissettigini, ayni manevi cihazlarla miicehhez oldugunu soylemistir. Server
Tanilli ise medeniyetin iki farkli anlami oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan ilki,
medeniyet barbarligin karsiti olan haldir. Diger tanima gore medeniyet, bir halki diger bir
halktan ayiran distnsel, sanatsal, siyasal, sosyal ve dinsel eylemlerin butinidir. Sezai
Karakocg, medeniyetin yikilmaz oldugunu iddia etmektedir. Karakoc¢’un medeniyet tezinin
cekirdeg@i iman ve islam’dir (Farabi, 1997; Korkusuz,2010; Kutluer, 2003; Gérgiin, 2003;
Gurbiiz, 2010; Meric, 2004).

Sonuc olarak ge¢misten glinimiize medeniyet kavramiyla ilgili bircok calisma yapilmis
medeniyet, kdltir, ulus baglaminda bircok tartismalar ortaya cikmistir. Uygarhklar
sinirlart belirli bir mekanda ve kendine 6zgii bir cografyada ortaya cikarlar. Ayrica,
uygarhklar toplumlardan ayri disinilemezler. Uygarliklar ve medeniyetlerin varhgi sehir
ve kentlerle kristalize olur. Her uygarlik, ekonomik, teknolojik ve niifusal degiskenlere
baghdirlar. Uygarliklar ortak bir zihnin Griindir. Uygarlklar sireklidir ve degiskendirler
Uygarliklarin kendine 6zgi, ayrici ve 6zgiin cizgileri vardir (Braudel, 1995). Bununla
beraber uygarlik-medeniyet-kiltir ekseninde bircok calisma mevcuttur. Yakin zamanda
ortaya atilan modellerden en Unlisi Huntington’un “Medeniyetler Catismas/’ tezidir.
Bununla beraber her ne kadar medeniyetlerle ilgili tartismalar Bati diinyasinda giincel bir
konu olsa da kavram Ortadogu tarihinde de tartisiimis ve incelenmis bir kavramdir. Bu
konuda onciilere ilk bilenen érnek olarak ise ibn Haldun olarak verilebilir. Bu nedenle bu
calismada birisi yuzyilimizda batili digeri dogulu iki bilim adaminin goruslerini
inceleyerek kavramsal bir cati olusturulmaya cahlisiimistir. Calisma nitel bir calismadir.
Dokiiman inceleme yoluyla betimsel analiz teknigi ile veriler toplanmis ve incelenmistir.
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2. Yontem

Arastirma betimsel bir nitel arastirmadir. Betimsel arastirmalar daha cok bir olgu veya
grubun bazi 6zelliklerini belirlemeye calisan arastirmalardir. Her ne kadar tarama modeli
nicel calismalar icin daha ¢ok kullanilsa ge¢misteki veya halihazirdaki bir durumu oldugu
haliyle tasvir etmeyi amacladigi icin arastirmanin tarama modeline gore diizenlendigi
sOylenebilir. Arastirma bir durum calismasidir. Durum c¢alismalari bir olgunun veya
varhgin zamana ve mekana gore incelendigi calisma olarak tanimlanabilir. Durum
calismalar bir olayl meydana getiren ayrintilari tanimlamak ve gérmek, bir olaya iliskin
olasi aciklamalar getirmek ve bir olayl degerlendirmek amaciyla kullanilabilir. Bu
baglamda bu calisma bir durum calismasi olarak belirtilebilir. Arastirmada dokiimanlar
Uzerinden inceleme yapildigi icin nitel bir arastirmadir. Dokiiman incelemesi, calisilacak
konular ile ilgili olarak yazili ve basili belgelerin tespit edilmesi ve analizini icerir. Belge
tarama genel tarama ve icerik taramasi olarak siniflara da ayrilir. Bu arastirma da genel
tarama yontemi uygulanmistir. Betimsel analiz, cesitli veri toplama teknikleri ile elde
edilmis verilerin daha 6nceden belirlenmis temalara gore 6zetlenmesi ve yorumlanmasini
oldugu gibi aktarmayi iceren bir nitel veri analiz tirudiir.

3. Bulgular

3.1. Huntington’a gore Medeniyet Kavrami

Hungtington’un insan anlayisi; Hobbes’un tabiriyle, “insan insanin kurdudur” ilkesi
cercevesinde gelistirilmistir. Bu anlayisa gore, insan kendi varligini bir 6zne olarak 6teki
ile belirlemekte ve bu belirlenimde daha ziyade catisma icerisinde ortaya ¢cikmaktadir.
Huntington’a gore bireylerin 6zsaygr gereksinimi, onlarin kendi gruplarinin diger
gruplardan daha iyi olduguna inanmasina yol actigindan dolayr bu 6zsaygi disincesi,
oteki ve disman varligini ve ayrimini gerektirmektedir Bu anlayis medeniyetler icinde
gecerlidir. Bu baglamda Huntington, medeniyet anlayisini su sekilde tanimlamistir:
“Medeniyetin varilmasi gereken ideal olarak kullanilmasinin birakilarak medeni olmak
icin tek bir standardin oldugu dolayisiyla da sadece belli grubun veya elit bir kesimin
medeni olabilecedi varsayimindan uzaklagsmak anlamina gelmektedir” (Huntington, 2006:
47). Bu noktada Huntington’nun tek bir medeniyet kabuliinden ziyade birden cok
medeniyetin varligina isaret ettigi soylenebilir. Huntington ayrica medeniyetler zaman
icerisinde belli bir evrimden gecse de tarihin bir yerinde sona ereceginden fakat yasam
slirelerinin bir siyasal sistemden, bir imparatorluktan ve bir devletten cok daha fazla
oldugundan bahsetmistir. Bununla beraber medeniyetlerin belirgin sinirlari, kesin bir
baslangic ve sona eris tarihleri yoktur. Bir birbirleriyle sirekli catisan ve otekilesen
medeniyetler arasinda hegemonik iliskiler ortaya cikmaktadir. Buna gore 6zne olarak
insani ve medeniyeti bir yandan tiiketme, sahip olma, istifade etmeye yonlendiren bir idi
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olan ve diger bir yandan akli ve sezgileri 6nceleyen, elestirel bakis acisina sahip ve
0zgurliglni 6n planda bir insan anlayisi Hungtington’un kuraminda ortaya cikmaktadir.
Ne var ki Bati medeniyetinde daha cok id 6ne ciktigi icin bu medeniyetin evrensel olmasi
gliclesmektedir. Huntingtonyan medeniyetin insan tasavvuru kendisi gibi ayni statiide ve
ayni glcte olanlara karsi saygil, kendisinden asagida olanlara karsi ise kibirlidir (Alpay,
2011; Cetin, 2007; Huntington, 2004; Huntington, 2006; Ekber, 2003; Glirbiiz,2010).

Huntington, kiltiird; bir toplumu, bir grubu ya da bir milleti bir digerinden ayiran dil,
din, gelenek, tarih gibi baglayici ve birlestirici 6geler toplulugu, medeniyeti ise kiltiiriin
en kapsaml ve en yiiksek formu olarak tanimlamaktadir. Medeniyetler siyasal degil,
kaltarel varhklardir. Hungtington, liberalizm, o6zgirlik ve insan haklar gibi Batili
kavramlarin Misliman, Hindu ve Konflicyen medeniyetlerdeki kavramlardan farkhlik
gosterecegini iddia  etmekte ve bu toplumlarin modernlesseler  bile
Batililasamayacaklarini 6ne strmustir. Bu baglamda, Suudi Arabistan petrol gelirleriyle
mireffeh, Japonya ise ekonomik rekabette istiin ve modern toplumlar olsalar da bu
toplumlarin ve devletlerin Batili toplumlar ve devletler olamayacaklarini iddia etmektedir
(Huntington, 2003). Huntington’a gore, medeniyetler birbirinden tarih, dil, gelenek ve en
onemlisi de din vyoluyla farkhlagsmaktadir. Huntington’a gére, medeniyetler arasi
catismanin bir diger sekli ise komsu bolgesel fay hatlarinda gerceklesecektir. Fay hatti
catismalarinin asil baslangici Soguk Savas’in sonundaki Afgan savasidir. Diger bir fay
hatti catismasi ise, farkli din ve medeniyet mensuplarinca (Ortodoks-Misliiman)
yuratilen Ermeni-Azeri catismasidir. Medeniyetler catismasi diger bir boyut ise,
medeniyetler catismasinin ¢ekirdek devlet savaslariyla ilgili olan kismidir. Buna gore her
medeniyetin bir cekirdek devleti vardir ve catismalar bu cekirdek devletler arasinda
olacaktir. Huntington’a gore islam dinyasinda bir cekirdek devler olmadidi icin gelecek
ylzyilda catisma; Bati medeniyetinde cekirdek devlet ABD, Konfiicylis medeniyetinde ise
cekirdek devlet Cin arasinda olacaktir (Huntington, 2006; Giirb(iz,2010).

3.2. ibn Haldun’a gére Medeniyet Kavrami

ibn Haldun’un hayati temel olarak iki béliimde incelenebilir. ilk asamasi, Kirk bes yasinda
ibn Selame Kalesi’ne yerlesene kadar makyavelist bir yasam olarak nitelendirilebilirken
hayatinin ikinci asamasi ise “Siyasi entrikalardan uzak, huzurlu ve istikrarli bir hayat
yasama imkanina kavusmasiyla” birlikte kendisini ilme ve telife vermis bir donem olarak
nitelendirilebilir. Dogrusal (linear) bir tarih felsefesini temel alan modernizmin tersine,
Ulken’in de belirttigi gibi “ibn Haldun tamamiyla terakki (ilerleme) aleyhtaridir. Her sey
hareket ettigi noktada nihayet bulur ve yeniden baslar.” Donglsel tarih anlayisi ilkin,
Antik Cag kiltur felsefesinde ortaya cikmis, sonraki caglarda Dogu’da ibn Haldun,
Bati’da ise Vico ile canlanmistir. Spengler’da da gérilen bu anlayista dogma, blyime,
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gelisme ve 6lim evresi bitin kiltirlerin ve medeniyetlerin nihal ve ortak kaderleridir.
Eflitun ve Aristo, hiikiimetleri birer hayvana benzetmislerdi. ibn Haldun bu goériisii
derinlestirerek tarih felsefesine esas diye almis, devletlerin uzviyetler gibi tabil birer
Oomri oldugunu iddia etmisti. Marx, her sosyal evrimin sonunda Uretim araclarindaki
degisme ile eski toplum arasindaki intibakin kaybolmasi tzerine birinci seklin ¢ékerek
devrimle yerini Gstln bir toplum seklinin aldigini iddia etmektedir. Comte, Spencer,
Durkheim gibi evrimci sosyologlar alcalisi toplumun evrimi sirasinda meydana cikabilen
arizi olaylardan saymaktadirlar. Halbuki Marx ve onun izinden gidenlere goére alcalis her
evrim devresinin zaruri sonudur ve bu alcalis bir devrimle biterek yeni bir devir baslar.
Bir kisim felsefe tarihleri, meseld Ortacagda ibn Haldun, O. Spengler bu Alcahs
goriisiinde kismen Marxci goriisle birlesirler. Sonucta ibn Haldun, Oswald Spengler veya
G. Le Bon gibi “Medeniyetler nasil sonerler” diyor ve bu eski probleme irklar psikolojisi
acisindan, onlarin yiikselisi ve cokiisu ile cevap vermistir (Ulken, 1969; Ulken, 1979;
Gurbiiz, 2010; Korkusuz, 2010). Toynbee“nin yoneticilerin hatalarina dayandirdigi yikim
dustincesi, 14. yuzyilda yasamis soysal bilimci ibn Haldun“un diisiinceleriyle benzerlik
gostermektedir. Ona gore devletler, toplumlarin gelebilecegi son asamadir ve bes
evreden olusmaktadir. ilk evrede yoneticiler devletlerin sinirlarini koruyarak ve halkin
refahini saglayarak ulu bir tablo cizmektedirler. ikinci evrede hikimdar yoénetimde
ayricalik verdigi akrabalarini uzaklastirmak istemektedir. Uciincii evrede hukimdar
biylk sehirler, gorkemli kaleler, binalar, surlar ve g0sterisli yapilar dikmektedir.
Dordinci evre toplumun baris ve kanaatle yasama cagidir. Besinci evrede israf ve sacip
savurma donemi baslamaktadir. Boylelikle devlet yikilma asamasina gelmektedir
(Gurbiiz, 2010). ibn Haldun’un ‘tavirlar (asamalar) nazariyesi’de buna benzer bir
asamalar silsilesi barindirmaktadir.

“Ona gore ‘asabiye’nin misterek gayretiyle bir devietin ‘kurulus ve zafer asamasr’
gerceklesir. Zafer ve birlik asamasi giic ile birlikte iyi ahldk neticesinde ortaya cikar. fkinci
safha ‘gicin sahsilesmesi’ donemidir. Bu safhada iktidar bir kisinin ya da alflenin
tekelindedir. Siyasi istikrarin saglandigi iciinci asama ise vergilerin diizenli toplanmasi
neticesinde ‘imar’ dénemini kapsamaktadir. Dérdiincii devre ‘sulh ve istikrar’ devresidir.
Devlet i¢c ve dis iliskilerinde muhafazakar bir yol tutar. Son devre ise ‘c6ziilme ve yok olus
devresi’dir. Iktidar sahipleri keyfilik batakligina saplanip kalirlar, hem siyasi hem sosyal yapi
kokusur. [bn Haldun’a gdre tim bu siirecler zorunludur ve déngiiseldir’ (ibn-i Haldun,
2009: akt. Korkusuz, 2010).

ibn Haldun Osmanl’nin son zamanlarindan itibaren ilgi géren bir filozoftur. ilk énce
Katip Celebi ibn Haldun’la ilgilenmistir. Daha sonra Naima, Tarihi’nin basinda ibn
Haldun’un c¢okis nazariyesinl anlatmistir. Cevdet Pasa eserlerinde bu goriisi devam
ettirmistir. Ayrica Brizadde ve Cevdet Pasa Mukaddime’yi Tiirkceye cevirmislerdir (Ulken,
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1979). ibn Haldun tarihe izafetci ve naturalist gériisii uygulayarak akilci ve rasyonalist
disinceye meydan okumustur. XIV. ylzyilda yazdigi “Umumi Tarihe Giris’ (Mukaddime)
adh eserinde ilk defa olarak bir “tarih felsefesi” meydana getirmistir. Yalniz tarihi
tahlillerinde bir nevi sosyoloji taslagi ve tarih felsefesi cikarmakla kalmamistir ; ayrica
bitiin zaman ve mekanlar icin degismez hakikatler arayan ve bunlari buldugunu iddia
eden filozoflara hlicumdan etmistir; “Mukaddimée’ sinin bazi yerlerinde aciktan aciga
Farabi ve ibn Sina ile onlarin iistadlari olan Aristo’ya hiicum etmistir (Ulken, 1963). Cemil
Meric ise “dmran’ adini verdigi sosyoloji biliminin gercek kurucusu ise ibn Haldun olarak
nitelemistir. Cagdas dusincenin Bati’da Machiavelli ile baslarkenDogu’da ibn Haldun’la
basladigini ifade etmistir. ibn Haldun icinde yasadigi buhranh devirleri anlamaya
calismistir. Buhrani ne Tanri’nin iradesiyle izaha kalkismistir ne de dis giclere
atfetmistir. Coklslin sebebinde toplumlarin ic yapisininin énemini vurgulamistir. Gecen
asrin sonlarina kadar hicbir Avrupali tarihci boyle bir anlayisa erisememistir (Atasoy,
2013; Merig, 1974). Onun sisteminin temel tartisma alanini Mukaddime’de su bashklar
altinda incelenebilir (Orug, 2010):

1) Genel olarak sosyal organizasyon (umran, civilization) ve bunun kisimlari.
2) Bedevi toplulugu (el-umrani’l-bedevi).

3) Devlet, sultanlik ve hilafet otoritesi.

4) Yerlesik toplum.

5) Zanaatlar, gecim saglama yollari.

6) ilimler ve bu ilimlerin tahsili.

ibn Haldun’a gére toplum halinde yasama zorunlulugunun ¢ temel sebebi vardir: Gida,
guvenlik ve “tns” yani dostluk ihtiyaci. Unsanlar bu ihtiyaclarini, ancak toplumsal hayat
yoluyla karsilayabilirler. Bu ylizden toplum halinde yasamaya mecburdurlar. Medeniyet
bu (¢ ihtiyaca cevap verdigi icin zorunludur. Toplum halinde yasamayan insanlar, bu
ihtiyaclarini baska turli karsilayamazlar. Clinkii medeniyet veya toplum kurma sireci
“iradi”*dir. Buna karsilik hayvanlarin toplum kurmasi ise “ilhami"‘dir (Sentiirk, 2006). ibn
Haldun medeniyeti kismen niifus hareketi baglaminda ele almis ve tarihte farkl
istikametler takip eden, gayeleri farkli medeniyetlerin oldugunun altini ¢izmistir. O’na
gore kavimler ve medeniyetler bir rolii ifa icin ortaya ciktiktan sonra, bu rolii oynayip
cekilmektedirler ve bu bakimdan goriisleri sosyolojideki islevselci yaklasima yakin olarak
ele alinabilir (Meri¢, 1999). ibn Haldun, insana 6zgi toplu halde yasama olgusunu ifade
etmek Gzere kullandigi imran kavrami, hem bedevi topluluklari hem de uygar toplumlari
icermektedir. O, bu bakimdan farkli bir terminoloji olusturmaya calismis ve diger
filozoflarin siyaset felsefesi geleneginden ayri bir anlayis ortaya koymustur. Nitekim

A A~y

kendisi, bu ilmin Farabive ibn Sind’nin “iimdii’s-siyaseti’l medeniyye’ ile karistirlmamasi
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gerektigini; cunkit s6z konusu felsefi disiplinin metafizik ve ahlak felsefesinin
temellerine dayanirken kendi felsefesinin tarihi olay ve sosyal olgularin sebep-sonuc
iliskisi icinde ele alarak toplumsal degisme vyasalarini tesbit etmeye calistigini
belirtmistir. Bu baglamda onun uUmran ilmi ideal ve dederlerden ziyade hayatin
gerceklerine odaklanmaktadir. ibn Haldun, modern Bati dillerindeki “civilisation”
kelimesiyle karsilanabilecek olan “hadédre’ terimini daha ziyade bilimler ve sanatlarin
gelisimiyle yahut zevklerin incelmesi ve refahin artmasiyla iliskilendirmistir. Civilisation’a
kok anlami bakimindan en yakin kelime olan “hadariyet”, ibn Haldun’da refah ve israf
donemini cagristirmistir. Hadarilik, bedevi toplumlara gore daha cok gelismis toplumlari
ifade eden bir kelimedir. Hadariler ise kent ve sehirler merkezlerinde yasayan, medeni
toplumlardir. Iman iklimlerde yasadiklari icin, caliskandirlar ve teknolojik agidan bilgi ve
birikim sahibidirler. iktisadi acidan buyiime ve gelisme bu toplumlarda gériliir. ibn
Haldun da medeniyet ile sehirlesmeyi benzer gelisim cizgisi icinde ele almis ve
toplumlari, bedevi (gocebe) ve hadari (yerlesik) olmak (izere ikiye ayirmistir. Bununla
beraber bu kategorilerin statik olmadigini bedevi toplumlarin zamanla cesitli ekonomik
faaliyetler sonucu hadarilige gecis yaptigi ve medenilesmeye basladigini vurgulamistir.
Bu gecis siirecinin sonunda, zaruri ihtiyaglardan, liks tiilketime gecildigini boylece cesitli
adetlerin ortaya cikarak “bozulma” sirecine girildigini belirtmistir. Son olarak ibn
Haldun’a gore, iktisadi ve ekonomik bakimdan blyiime ve gelisme olabilmesi icin iklimin
elverisli olmasi gerekmektedir. iklimin elverisli oldugu ve mahsuliin bol bulundugu
bolgelerde ise Hadari toplumlar yasamaktadir (Albayrak, 2009; Bilge, 2011; S6nmez,
2003; Kutluer, 2003; Gorgiin, 2003; Korkusuz, 2010; Taskin, 201 3).

ibn Haldun, degismenin evrenselligini, tarihin kesintisizligini-surekliligini, insan
topluluklarinin dinamik ve degisken karakterini go6zledigi icin, kendisinden &6nceki
tarihcileri izlememistir (Hassan, 2010). ibn Haldun, toplumlarin maddi ve manevi
fetihlerini Umran kelimesiyle ifade etmistir. Umran, bir yerlerde oturmak, biriyle dusiip
kalkmak, topradi islemek, bir evi tanzim etmek, mireffeh hale getirmek v.s. omidr,
amr’dan kokinden gelmektedir. Muammir: «colon». Mistanir: «kolonyaliste».
Mistamere: somiirge kelimeleri de bu kékle iliskilidir. ibn Haldun, medeniyet ve kiltiirii
tek bir kavram olarak Umran kelimesiyle ifade edilmistir. ibn Haldun’a goére «Tarihin
amaci, insanin ictimai durumunu yani medeniyeti ve bu medeniyetin icabi olan hadiseleri
anlatmaktir». Meri¢’ e gore (1986) ibn Haldun’un eserinin iki anahtar mefhumu, imran
ile asabiyettir. Umran, genis manasiyia kiltiir demek: «bilgiyi, inanci, sanati, ahlaki,
hukuku, adeti, bir kelime ile, insanin ictimai bir varlik olarak elde ettigi bitiin
kabiliyetleri kucaklayan, girift biitiin olarak (Tylor akt:Meric, 1986) veya «bir kavmin
yaptiklarinin ve yarattiklarinin bitiind, ictimai ve dini diizen, adetler ve inanclar » (Dixon,
akt:Merig, 1986) olarak tanimlanabilir. Bedevilik, imranin ilk asamasidir. Diger bir asama
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olan Haderiyetin ise (sehir hayati) cesitli dereceleri vardir ve bu derecelerin inkisaf
etmesindeki muharrik kuvvet asabiyettir (Lahbabi Aziz, ibn Khaldoun, Paris 1988, akt
Meric, 1986). Arap aydinlari da, bedevi imrani ilkel kiiltiir, haderi imrani medeniyetle
karsilamaktadirlar. Meri¢’e gore cagin buyuk tarihgileri icin, medeniyetle kultiiriin ayni
sey oldugu kanaatinde ibn Haldun’la birlesmektedirler (Meric,1986). Umran olgusunun
ibn Haldun’a gére lic 6zelligi vardir (Albayrak, 2009):

1) Tabiidir: insan toplumu tabiidir, insan tabiati geredi sosyaldir, tek basina
yasayamaz.

2) Organiktir: insan toplumunun belli bir bicimde gelismesi zorunludur.

3) Fonksiyoneldir: Bireyler, iyi yaptiklari ve belli ustaliklar kazandiklari belli bir iste
uzmanlasmaya yonelirler.

ibn Haldun’a goére umran agacinin koékii badiye ise gévdesi milk ve hadara, 6zsuyu
kollektif suur, kitle psikolojisi, kollektif ruh gibi kavramlarla ifade edilebilecek
“asabiye”dir. ibn Haldun’un ‘asabiye’nin aslinda hakikati olmayan farazi, vehme dayali bir
sey oldugu vurgusunu yapmasi cok carpicidir. Ona gore ‘asabiye’ insanlar arasindaki
yakin iliski ve bag olusturma ve korumada ortaya ¢ikar. Eger ortak bir tarihi arka plan ve
gecmis varsa bu bag ise yarar ve insanlar harekete gecer, sayet bu bag acik ve yakin bir
durumu ve dénemi kapsamiyorsa insanlarin ilgisi zayiflar ve onlari harekete gecmekten
de alikoyar. ibn Haldun’un asabiyet nedeniyle “kisilerin yasamlarini anlamlandiran yiiksek
bir deger, inan¢ ugruna gerektiginde hayatlarini cekinmeden ortaya koyabilme duygusu
ve davranisi gosterdigini vurgulamistir”. Bununla beraber ibn Haldun’a gére cok fazla
kabile ve ‘asabiyeler’in bulundugu vyerlerde kuvvetli ve devamli bir devletin az
gorulecegini vurgulamistir (Albayrak, 2009; Ibn Khaldun, 1980: C. 1: s. 264-265).

3.3. ibni Haldun’un Egitime iliskin Gériisleri’nin Medeniyet Catismasi Baglaminda
incelenmesi

ibn Haldun’un egitimle ilgili gorislerinin medeniyet kavramina iliskin bakisi acisindan
sekillendigi sOylenebilir. Ona gore egitim sonucunda bireylerde tutum degisikligi ortaya
cikmaktadir. Bu koylu ve kentli insanlar arasindaki egitsel tecriibeler nedeniyle anlayis,
kavrayls ve egitsel acidan farklilasmalara yol acmaktadir. insanlarin zeka diizeyleri
benzer bile olsa farkh cevrelerin onlarin zeka ve kavrayis diizeyine etki ettigini
soylemektedir. O’na gore dogustan gelen vyetenekler cevreyle sekillenmekte ve
gelismektedir. ibn Haldun bugiinde hala gecerli olan 6gretmenlerin licretlerinin yetersiz
oldugundan bahsetmistir. Ayrica Egitimde tahta kullanmak gibi cesitli materyal ve
tekniklerin kullanilmasi gerektigini vurgulamistir. Ogretmenligi bir meslek ve sanat
olarak tanimlaya ibn Haldun, bilimleri ise dogal ve nakli bilimler olarak siniflandirmistir.
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Doga bilimlerini akil yiritme ve gozleme dayali hikmet ve felsefenin, nakli bilimleri ise
daha ¢ok nakil ve imana dayali bilgiler olarak tanimlamistir. Bilimler tek olmasina ragmen
her bilimin farkli bir 6gretim yéntemi icerdigini soylemistir. Din egitiminin gerekli oldugu
ve bunun kiiciik yaslarda verilmesi gerektigini vurgulamistir. ibn Haldun’un kéyli kentli
insan ayriminda yaptigi yorum egitimli-egitimsiz ayriminda da ortaya cikmisidir. Ona
gobre egitim insanlari edilgenlestiren ve cesaret ve goziu peklik duygularini alan bir
yapidir. ibn Haldun’un egitimle ilgili ilkeleri su basliklar altinda incelenebilir: 1- Cocuda
sert davranmamak 2-Ayni anda iki bilgi aktarmamak 3-Ogretimde sira takip etmek 4-
Gezi ve gozlemi egitimde kullanmak 5-Ozel ders vermek 6-Ezbercilikten kacinmak 7-
Ogretimde somut olana ve etkilesime 6énem vermek 8- Ogretim sirecinden basitten
karmasiga dogru bir yol takip etmek 9- Gerektigi zaman yargilamave ceza kullanilabilir
10- Egitimde tekrar 6nemlidir 11-Egitimde yetenek ve bireysel farkliliklar 6nemlidir 12-
Gerekli ve islevsel biliginin egitimde 6gretilmesi esastir 13- Egitimde tartisma yontemi
kullanilmalidir 14- Ogretimde ekonomiklik ilkesine uyulmasi 15- Ozet bilginin
dgrenmeye az etkisi vardir. Sonuc olarak ibn Haldun egitimde kalitimdan ziyade
toplumun ve cevrenin etkili oldugunu ve egitimin toplumsal bir olgu oldugunu
vurugulamistir 16 Egitsel seyahatler ve uzman gorisleri egitim acisindan énemlidir 17-
Onceki 6grenilenlerin sonrakilere olumsuz etkisi nedeniyle tek alanda uzmanlasmanin
gerekliligi 18- Ders islenisi Sirasinda Konunun Dagitilmamasi 19- Dersler Arasindaki
Surenin Olcutiniin uygun olmasi 19- Alet ilimlerinin Ogretiminde izlenmesi Gereken
Metot 20-Siir Sanatint Ogrenme Metodu 21- Dil Ogrenme Metodu (Tezcan, 1981;
Demircioglu, 2012, Erdogan, 2002; Glin, 2002; Slingli, 2009; Oruc, 2010).

Bu noktada Ibn Haldun’un egitimle sadece déneminde daha popiiler olan dini bilimleri
kastetmedigi vurgulanmalidir. ibn Haldun’un cagindaki ilimleri tabii (tabi’iyya) ve nakli
(nagliyya) ilimler olarak ayirmistir. O’na gore tabiil ilimler fikir ve akil ile 6grenilir.
Boylece, insan algilama (idrak) vyetenegiyle bu ilimlerin konularini, sorunlarini,
argimanlarini (“delil” ve “burhan”larini), 6grenim ve 6gretim ydontemlerini kavrar, inceler
ve anlar. Nakli ilimler ise, Seriati vaz’eden (Sari’: Shari) nakil ve rivayet edilen haberlere
dayanir; bu ilimlerin esas ve usdlleri 6grenilirken akla dayanilmaz, ancak sorunlarin
ayrinti ve uzantilarini asillarma baglamak hususunda aklin yardimina basvurulur (Hassan,
2010). Burada akli ilimler olarak sunlari bahsetmis oldugu belirtilmelidir.

AKLT ILIMLER
1. MANTIK LM/
Il. TABIT ILIMLER
A. Fizik
B. Tib
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C. Tarim (%)
ILAHIYAT ILMI (al-eilm al-ilahi: METAFIZIK)
MATEMATIK (TALIMI ILIMLER : tacdlim, ‘uldm-u riydziye’, rivazi ilimler)
A. Geometri ve tiirevieri
1. Genel geometri
2. Kiirevi ve konik geometri : Sferik trigonometri ve Mekanik (Cerr-i eskal’e
iliskin geometri ve hesaplar)
3. Yizolcimdi
4. Optik pers (Mendzir)
B. Aritmetik ve tirevieri 1. Genel aritmetik
2. Cebir (Cebr)
3. Ticari aritmetik (Muamelat)
4. Ferdiz (Kanuni hesaplar, miras hesaplan)
C. Astronomi ve ttirevieri
1. Genel astronomi
2. Astronomik hesap (Zdyiceler ilmi)
D. Miizik

Bununla beraber buradaki verilen yapinin kaba bir iskelet oldugu vurgulanmahdir.
Ornegin ibn Haldun matematik bilimleri nicelikleri (al-makadir) konu alan bilimler olarak
dort ana grupta toplanirlar: Siireksiz nicelikleri, yani sayilari konu alan “ sayr bilimleri”
(@l-’ulum al-"adadiyya), surekli nicelikleri, yani bir, iki veya ¢ boyutlu geometrik sekilleri
konu alan “geometrik bilimler” (al-'ulum al-handasiyya), seslerin ve nagmelerin

birbirlerine nispetlerini ve onlarin sayisal olcilerini konu alan “muzik bilimi” , gok
kirelerinin sekilleri, gezegen ve yildizlarin yer ve sayilari, hareketlerini inceleyen *
astronomi bilimi” (‘ iIlm al-hay’a). ibn Haldun bunlarin da alt dallana inerek bunlardan
ornegin sayilari konu alan bilimler icine “ aritmetik” (al-aritmariki), “ hesap bilimi” (sina’a
al-hisab), “cebir” (al-cabr ve al-mukabala), “ ticari muameleler” (almu’amalac), “miras
paylasilmasi” (al-fardiz) bilimleri girer. Surekli nicelikleri konu alan bilimler icine de *
kire ve koniler geometrisi” (alhandasa al-mahsisa bi al-askal al-kuraviyya va al-
mahr(tat), “ yer Olcimi” (al-misahad), “ optik” (al-manazir) ilimlerini dahil etmistir

(Arslan, 2008).

ibn Haldun’un matematik bilimlerin kesin birer bilim olarak ele almis ve geometrinin

blrhanlarinin ¢ok acik secik ve diizenli olmasi nedeniyle, geometrinin, zihni aydinlatip
(iza'a fi al-akl), diistinceye dogruluk verecegini (istikama fi al-fikr) belirtmistir. Benzer
sekilde, Ibn Haldun’a gore aritmetiginde cocuklarin egitimi icin en iyi yol oldugunu
vurgulamistir. Ona gore bu bilim de zihni aydinlatir, onu dogruya yoneltecek bir sekilde
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egitir. Bu bilimin dayandigi temeller saglamdir ve ayrica insana kendi kendisini disipline
etmek (miindkasa al-nafs) imkanim verir (Arslan, 2008). Gorildugu gibi ibn Haldun
bilimlerin tasnifini yaparken onlarin egitimle olan iliskisine de vurgu yapmistir. ibn
Haldun’un pedagojik anlayisi, sanat 6grenmesiyle baglantili olarak cocuk veya yetiskin,
pratik sanatlar veya bilimler, ahlaki veya dini degerler ile ilgili olsun, tim pedagojik
eylemlerin amaci, istikrarh bir egilimin ruhdaki olusumuna anlayisina dayanmaktadir. O
bir kez edinildikten sonra, bu egilim ortadan kalkmayacagini, sik sik, Gzerine strildugi
kumasin imha edilmesine kadar varligini sirdiiren boya oOrnegiyle bu durumu izah
etmistir (Cheddadi, 2000). Bu noktada, ibn Haldun’un egitimle ilgili bazi temel fikirleri su
sekilde verilebilir (Dajani; 2015; Husri: 2001; Demircioglu, 2012):

1) Yararli olmasi icin egitim kademeli olarak verilmelidir.

2) Beseri umranda ilim tabii bir olaydir.

3) Belirli bir bilim dalinda verimli bir sekilde uzmanlasmis bir 6grenci, bir baskasini
daha kolay 6grenmeye hazir olacaktir.

4) Egitim sureci, cocuklarin 6grendiklerini unutamayacaklari sekilde kalici ve sabit
slirelerde yapilmalidir.

5) ilim 6greniminde tutulan dogru usul ve bunu ifade etmenin yollarina riayet
edilmelidir.

6) Cocuklarin 6grenimi ve islam ulkelerinde bu konuda uygulanan degisik usuller

7) Odgrencilere sert davranmak onlara zarar verir ve o6grencilerin coskusunu
zayiflatir, tembellige yol acar, yalan sdylemeyi ve sahtekarlik ve kotulik etmeyi
o6gretmek gibi olumsuz sonuclara yol acar.

8) Bir ilime dair cok eser yazilmasi, o ilimin elde edilmesini engeller.

9) Bir ilime dair yazilan eserlerin cok 6zet olmalari, onun 6grenilmesini zorlastirir.

10) Alet ilimlerinde genis goriislere yer verilmemeli, meseleleri dallandirip
budaklandirmamalidir.

11) ilim 6gretimi bir sanattir.

12) Farkh zamanlarda farklh bilimler 6gretilmelidir.

13) Bilgi edinmek, egitim almak ve bilginlerle tanismak icin seyahat etmek insanlarin
ogrenmelerini artiracaktir, c¢linkii her biri kendi arastirma ve sorusturma
yontemlerine katkida bulunacaktir.

14) ilim icin yolculuk yaparak hocalarla gériismek 6grenimdeki mikemmelligi arttirir.

15) Seriat, Tefsir, Hadis, Fikih, Fizik ve Teoloji gibi temel bilimler daha fazla
cahsilmali ve arastirilmahdir. Diger taraftan, Mantik, Arapca ve Matematik gibi
ikincil bilimler tamamlayici dersler olarak calisiimahdir.

16) Mudar (Arap) dilinin 6grenimi, Arapca sanatindan baska olup 6grenim hususunda
ona ihtiyag yoktur.
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17) Siir sanati ve 6grenilmesinin hasil olmasi cok ezberle iyi olmasi, ezberlenenin iyi
olmasiyladir.

18) Sanatlar mutlaka 6grenimle kazanilir.

19) Bir sanatta meleke kazanan, nadiren baska bir sanatta da meleke kazanabilir

“Ibn Haldun’a gédre insan icin editim ve &gretmen iki sebepten dolayr zorunlu bir
ihtiyactir. Birinci sebep insanin merak giidiisiidiir; onun ifadesiyle insan sadece anlamak
ve ezberlemekle 6grenilmesi miimkiin olmayan, ancak ozel bir meleke ile 6grenilebilecek
olan cesitli ilimleri 6grenmek ister, ¢ciinkii dtistince idrak edemedigi seyleri de 6grenmek
istediginden insan ilimde veya ilmi idrak bakimindan kendinden (lstiin olan veya énceki
peygamberlerin irsad ettigi, bilgileri nakleden kisilere basvurur ve bunlardan égrenir’ (Ev,
2007). Bu noktada ibn Haldun medeniyet ve egitim iliskisine vurgu yapar ve buradan
o0grenme ihtiyacinin aslinda bir medeniyet sorunu oldugunu vurgular. “Araplar bedevi ve
dmmi olduklarindan kitaptan anlamazlardi. Olusumlarin sebepleri, yaratilisin baslangici
ve varligin esrari gibi 6grenmek istedikleri seyleri Eh/-i Kitaptan sorar ve bu konularda
onlardan yararflanirlards.” (Ev, 2007).

ilk asamada egitimin gerekliligini makro diizlemde ele alan ibn Haldun, ikinci asamada
bunun mikro dizeyde bedenle iliskisine vurgu yapar ve ister fikir vb. veya hesap gibi
diger seyler cesidinden olmak lizere beyinde bulunsun, tim melekeler cismani oldugunu
bu nedenle cismani olan seylerin timi, hissi seylerdir, onun icin de bir 6gretmenin
ogretimine ihtiyac vardir” (Ev, 2007).

ibn Haldun’a gére hissi alem (dlemi’l-hiss), akli dlem (dlemi’l-fikr) ve ruhani dlem
(@lemi’r-rih ve’l-melaike) olarak l¢ alem vardir ve insan bilisi, bu li¢ alemi kavrama
yetisine sahiptir ve Uciiniin de merkezindedir (Saritas, 2014). ibn Halduna gére insan
dusUnebilen, fikir Gretebilen bir varliktir ve insani diger canlilardan ayiran akil sahibi
olmasidir. insan akh sayesinde olaylardaki sebepler zincirini diizenli bir sekilde
kavrayabilir. Bu nedenle egitilebilir. ibn Haldun, bireyin dogumdan itibaren éliim anina
kadar gecirebilecedi bir gelisim siirecinden bahseder. insan akli sayesinde cevresine
uyum saglar ve cevresini degistirir. Devlet, asabiye, ahlak vb gibi toplumsal ve bireysel
olgular insanin baska insanlara ihtiyaci oldugu fikri nedeniyle ortaya cikmistir. ibn
Halduna gore insan zihni dogustan bostur yani epistemolojik acidan hemen hemen
biitiin bilgi tirlerinden mahrumdur ve 6grenme siirecinde icerigi dolar. insanlar, cevre ile
olan etkilesimleri sonucu bilgi, beceri, tutum ve deger kazanirlar. ibn Haldun’da 6grenme
sureci Sekil 5’deki gibi verilebilir. Bos olan insan zihni insanlarla iliski ve tecriibe sonucu
icerik olarak dolmaya tekrar ve devamlilik sayesinde bicimlenmeye ve hal olarak
sureklilik kazanmaya ve zihinsel bazi sireclerin tekrarlarla melekeye dénlismesi,
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beraberinde insani diger canlilardan ayiran diisinme yetenegini agiga cikarir. Egitimin ve
ilmin kaynagini tespit etmeye calisan ibn Haldun’a gére beseri umranda ilim ve ilmin
dgrenilmesi tabiidir. Cok bariz bir bicimde insan unsuru, ibn Haldun’da medeniyetin
kurucu ogesidir (Demircioglu, 2012, Erdogan, 2002; Glin, 2002; Singu, 2009; Oruc,
2010). Her ilimden bir seyler 6grenme insana yeni bir diisiince kazandirip, akil, bilgileri
hizla idrak etme yetenegini kazaninca birey diger bir sanati kolaylikla 6grenir (Ev, 2007).

Bu nedenle ibn Haldun, miifredatin, 6grencilerin yeteneklerini ve yeteneklerini hesaba
katan belirli ilkelere uygun olarak iyi organize edilmesi gerektigini savunmus, icerigin
basitten daha karmasik 6gelere, kolaydan zorluga ve somuttan soyuttan dogru hareket
eden mantiksal bir diziyi ve derecelendirmeyi izlemesi gerektigini belirterek egitim
programi ve 6gretim alaninda da 6nemli fikirler ortaya atmistir (Zamel, 2017). Tam bu
noktada egitim sosyolojisini unutmayan Haldun yine 6grenmenin medeniyetle iliskisine
atifta bulunmustur. O’na goére, ‘“dogudaki insanlarin zekalarinin gelismis olmalari
nefislerinin ilmi faaliyetlerin etkisi altinda kalmis ve gelismis olmasindandir. Bati Afrika
halkinin gbgebe kiiltiri etkisinde kalmalarinin sebebi ise egitim-ogretim hiiner ve
sanatta flerleyememis olmalaridir. Dogu ile Bati Afrika halki ve hadanler ile bedeviler
arasindaki zeka ve yasant! bakimindan gortiilen farklar egitim-ogretimin bir sonucudur.
Hadarilerin iyi é6gretim gormdiis olmalari ve sahip olduklari sanatlar onlarin bedevilerden
daha akilli ve zeki olmalarini saglamistir.” (Ev, 2007). Bu nedenle, ibn Haldun, uygun
sosyal ve modernize ortamin yani sira égretmenle uygun icerigin bulunmasinin, bir
tarafta daha iyi bir egitim basarisi ile sonuclanacagina ve 6grencinin diger tarafinda
6grenme yetenegdini kazanacagina inanmistir (Zamel, 2017).

Nazari Akil

Tecriibi Akil

Temyizi Akil

Sekil 5. ibn Haldun’a gére egitim yoluyla (¢ tiir akil gelisir.

ibn Haldun, insani diger varliklar arasinda ayricalikh kilan aklin sinirlarni oldugunu
belirtmek amaciyla akh bir teraziye benzetir. Ona goére akil, altin tartmak amaciyla
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yapilan fakat bazen suistimal edilerek daglan tartmada kullanilan teraziye
benzemektedir. Aklin bilgi Uretmede kullandigi vasitalar; ic ve dis duyulardir. Bu
vasitalarla elde ettigi bilginin kontroliinii ise; duyular, deney ve tecriibe ve mantik ilmi
kaidelerine gore saglamaktadir (Aydin, 2017). Ona gore 6grenme sonucu (¢ tur akil
gelisir: Temyizi Akil: Dis dinyayr kavramaya ve anlamaya yarayan akildir. Bu akil
sayesinde kavramlar olusturulur. ‘Temyizi akil’ insanin diisiinme sayesinde fiillerini
muntazam bir duruma getirmesidir. Temyizi akilla ictimal goruslere, maslahatlara ve
mefsedetlere dair bir bilgi hemcinsinden ayirt edilir. Temyizi aklin meydana getirdigi
bilgiler sonucu ortaya cikan akla ise tecriibi akil denir (Saritas, 2014). Tecribi Akil:
Toplum icerisinde tedrici olarak gerceklesen 6grenmelerimizden olusan akildir. Tecribi
akil deneme-yanilma yontemiyle genel-gecer bilgilere ulasan akildir. Tecriibi akil bu
bilgilere bizzat olaylari ve durumlari tecriibe ederek ulasabilecegi gibi tim olaylari
tecriibe etme imkani olmamasindan dolayi baska insanlarin tecriibelerinden de yararlanir
(Aydin, 2017). ibn Haldun Umran ilmini tecribi akhn alaninda konumlandirmistir. Bu
konular; Dogal olaylar, insanin glndelik yasantisi, toplumsal yapilar ve hareketleri,
devletler ve siyaset, sehirler ve yerlesim alanlarinin sekillenmesi ile ilgili durumlar,
gecinme ve ekonomi, ilimler ve egitimdir (Aydin, 2017). Nazari Akil: Duyularimizi asan
alana ait bilgileri edinmemizi saglayan akildir (Aydin, 2017). Nazari akil madde ve gayb
dlemindeki sahit ve gaip varliklarin tasavvurunu olduklari gibi tahsil etmeye vyarar
(Saritas, 2014). insanin bireysel hayatinda kendiliginden gelisen temyizi akil, sosyal
yasami sayesinde tecriibi akilla giiclenir; nazari akil ise insanin temyizi ve tecribi aklinin
yetkinlesmesi, his alemindeki sebep-sonuc iliskilerini takip etmesi yoluyla gelisir ve
olgunlasir. Yine aklin belirli bir alanini olusturan kalbi ruh, insanda canhligin temel
kaynaklarindan birini temsil eder. Akli ruh, emir alemindeki her seyi zati ile idrak eder.
ibn Haldun’un dégrenme teorisi, insanlarla bir arada yasama, bu yasamin gerekliligi olarak
yardimlasma ve yardimlasmanin bir 6n kosulu olarak mesleklesmeyi gerekli goriir
(Demircioglu, 2012, Erdogan, 2002; Giin, 2002; Siingii, 2009; Oruc, 2010). ibn Haldun,
bilim ve zanaat sahibi olma arasinda glicli bir iliski ortaya koymustur. El sanatlarinin
ogretilmesi gerektigine aciklik getirirken, el sanatlarinin, tipki bilimler gibi, medeniyetin
ilerlemesiyle tamamlanacagini vurgulamistir. Ayrica, el sanatlari toplumlarda gelir elde
etmek icin bir ara¢ oldugu icin, egitsel bir ihtiyactir da c¢linki insanlarin gelir elde
etmelerine ve yasam tarzlarini iyilestirmelerine yardimci olur. Zihinleri yliksek egitim
seviyesine getirmek, medeni toplumlara yol acacak ve daha iyi yasam olanaklari
saglayacaktir (Dajani, 2015).

ibn Haldun’a gére bir ilim dalinda derinlemesine bilgi sahibi oldugunu iddia edebilmek
icin o ilim dalinda meleke sahibi olmak gerekir. ibn Haldun’a gére melekeler, hem beden
hem de matematik gibi akil kuvvetiyle ve 6gretim yoluyla elde edilebilir. Meleke sahibi
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olabilmek ise, o melekeye sahip birinin yardimiyla mimkin olur. Onemli olan 6gretilen
ilimin 6grencide bir melekeye (yetenege) dénmesini saglamaktir. ibn Haldun’un insanin
varligi ve cevre ile iliskileri konusundaki bu goériisleri egitim felsefesini bir organizma
psikolojisine dayandiran, pragmatizm’in Onciilerinden John Dewey’in goérusleriyle
benzemektedir. ibn Haldun, egitilebilirlik acisindan insanlar iic grupta inceler. Birinci
gruptaki insanlar, ruhani algi derecesine ulasmaktan aciz olup, hep asagi seviyeye,
maddi ve hayal derecesindeki algilamalara yonelirler. ibn Haldun’a gére ikinci gruptaki
insanlar, ruhani diislinceye ve potansiyel olarak kendisinde var olan bedeni aletlere
ihtiyac duymadan algilamaya yénelirler. Uctincii gruptaki insanlar ise, yaratilislari geregi,
beseri cismanilik ve ruhanilikten tamamen soyutlanarak herhangi bir vakitte fiilen en Gst
sinirdaki meleklere déniusmeye uygun olan yapidadirlar. Ozetle ibn Haldun duyular
alemi, dusiince dlemi ve ruhani dlem olmak uzere temel lic alandan bahseder. ibn
Haldun 6grenmeyi siniflandirma acgisindan da ¢aginin ilerisindedir. Buglin egitim bilimleri
alaninda Marzano’nun taksonomisi, Guilford’'un Taksonomisi, Ramizowski’nin
taksonomisi, Bloom ve arkadaslarinin gelistirdigi bilissel alan siniflandirmasi, Simpson’un
devinissel alan taksonomisi, Karthwohl’un duyussal alan taksonomisi gibi bircok
taksonomiden O6nce 6grenmeyi belirli asamalari olan bir siire¢ olarak siniflandirmistir.
ibn Haldun’da 6grenmenin ilk asamasini, duyular olusturur. islevlerine gére dort boliime
ayrilan i¢c duyulardan ilki, ortak duyu’dur. Bu bes duyu, algi bakimindan hem insanlarda
hem de hayvanlarda ortaktir. insani diger canhlardan ayiran ise maddi idrakindeki
bilginin soyutlanarak biitiinsel idrake alinmasidir. insan hayalinde tasavvur haline gelen
sekil, fiziki hicbir uyaranin yardimi olmadan bilgiyi zihinde yeniden canlandirmayi
saglayan mitehayyile ile bitlinsel idrake aittir. Butlinsel idrakte olusan bu basit diizeyde
kavramlar, karsilastirma ve soyutlama yoluyla en yiiksek cinse ya da fikre ulastigi anda
yani butiinsel sekile ulastiginda durur. (Demircioglu, 2012, Erdogan, 2002; Giin, 2002;
Siingl, 2009; Oruc, 2010).

Medeniyetler catismasi baglaminda ilk olarak ele alinacak sey ibn Haldun’un insani ele
alis bicimi olarak verilebilir. insan icin “O medent bir varhktir.” Diyen ibn Haldun medeni
kelimesinden, insanin sehirli olusu degil, onun toplum icinde yasayan bir varlik olmasini
kasteder. Bu nedenle diger insanlarla iliskilerini siirdiiriirken arada bir bazi hususlarda
anlasmazliklari aklinin kazandirdigi diizenli fiillerle cesitli kurallarla ¢6zme yoluna
gidebilir ve edindigi tecriibelerle tekrar yanlisa dismekten sakinabilir. Bu baglamda
O’nun icin catisma kaginilmaz degildir ¢linkii O’na gore hicbir topluluk medeniyet disi
degildir. Huntington’a gore diinyadaki butiin insanlar bir medeniyete mensuptur. ibn
Haldun, medeniyetlerin asla catismayacagini iddia etmemistir ama Huntington gibi
degerlerin catismaya vyol acacagl tezini kabul etmemistir. Huntington’a goére
medeniyetler arasindaki kiltiir ve deger farkliliklari kacinilmaz olarak catismaya



ibn Haldun’un Egitimle ilgili Fikirlerinin Medeniyetler Catismasi Baglaminda incelenmesi 45

doniismek zorundadir. Klasik isldm diisiincesinde milletler ve umranlar, sosyal ve hukuki
olarak birbirine esit kabul edilmektedir. ibn Haldun, insanlar arasindaki anlayis ve
kavrayis farkinin yaratilistan gelen bir 6zellik olmadigini, bu farkin olusmasinda cevre
faktdriiniin cok dnemli oldugunu belirtmistir. Bu ibn Haldun’da da béyledir. Huntington
Bati medeniyetinin Ustiin degerlere sahip oldugunu sdylemektedir. Huntington’a gore
Bati medeniyeti demokrasi ve insan haklari gibi degerlere sahiptir; diger medeniyetler ise
bu degerden ya tamamen yoksun veya gelismeye muhtactir. Bununla beraber ibn Haldun
yedi iklim teorisinde 5. ve 6. iklim bdlgelerindeki bozkirlarda yasayan Tiirklerin, Arap
bedevilerinde oldugu gibi bir medeniyet kuramayacaklarini; onlarin, ¢ollerde yasayan
gocebe toplumlara benzediklerini ileri siirmiistiir. ibn Haldun’un burada yapmis oldugu
hata: c¢ol iklimi ile bozkir iklimini birbirinden ayiramamistir ve burada medeniyet
kuramamayi esitsizlik baglaminda ele almamistir. ibn Haldun’a gére egitim ile ekonomi
arasinda organik bir bag vardir ve bu bag tek yonli degil, diyalektiktir. O’na gore Dogu
ve Bati insani arasinda zeka, ilim ve sanat yoniyle gorilen fark, gelismis bir medeniyetin
insan (Gzerindeki etkisinden kaynaklanir, gelisen medeniyet ve kiltiir, Dogdulularin
akillarini aydinlatmis ve gelistirmistir. O’na gore medeni insanlar toplumsal dokusunda
belirli kurallari koymus ve bunu uygulayan insanlardir. Bu nedenle, ibn Haldun egitimi,
insanlar ileri dogru goétiiren ve onlarin yeni seyler 6grenmelerini saglayan bir etken
olarak degerlendirmektedir. Ona gore mesleklerin halk arasinda gelisip yayilabilmesi ve
cesitlenmesi, sehrin gelismisligine ve refah seviyesine baghdir. ibn Haldun, el sanatlari ve
sanayinin yalnizca sehirlerde gelisebilecegini bildirmektedir. Sosyo-ekonomik acidan az
gelismis toplumlarda ise egitim hizmetleri yetersizdir.

ibn Haldun 6zellikle egitim ve ekonomi-uygarlik arasinda interaktif bir iliski oldugunu
belirtmistir (Ev, 2007). ibn Haldun Mislimanlarin ilk zamanlardaki sade yasamlarinin
devletlerinin kudret ve istikrar saglamasi ve buna paralel olarak sosyal yapinin
degismesiyle akli ilimleri 6grenmenin kacinilmaz oldugunun altini cizmistir. ibn Haldun,
Halife Me’miin zamanindaki akli ilimlerin dorugunun yasandigi devrin uygarlik’in
gelismesiyle paralel olarak gerceklestigini, uygarlik ve bayindirligin ¢okmeye vyiz
tutmasiyla ilimlerin ve egitimin de geriledigini belirtmistir (Hassan, 2010). Bu noktada,
ekonomik durumun iyi olup medeniyetin gelistigi bolgelerde egitim faaliyetleri araliksiz
devam ederken, az gelismis veya ekonomik durumun kotlleserek medeniyetin
gerilemeye basladigi bolgelerde ilim ve 6gretim yok olmaktadir ve baska bdlgelere
kaymaktadir. Bu durumu Haldun su sekilde ifade eder (akt', Ev, 2007):

L ibn Haldun, Mukaddime, el-Mektebetii’t-Tiyariyyeti’|l-Kiibra Yayinlari, Mustafa Muhammet Matbaasi,
Misir, (Cev. Zakir Kadiri Ugan), MEB Yayinlari,
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“Ekonomik refah, sanayi ve ilmi gelistirir, bunlarin gelismesine paralel olarak fikir ve zihin de
gelisir, gelisen zihin ilim ve marifetleri cabuk kavrar ve yetenekleri artar. Kiltiir alaninda
yetisilemeyecek derecede ileri olan Misirlilar’in hayvanlari egitmesi buna dérnek olarak
gdsterilebilir. flim ve sanayinin doduda ilerlemesinden kaynaklanan ekonomik zenginlikten
dolayr doguda egitim ve égretim basaril! bir sekilde devam etmis, Batililar egitim-égretim
icin doguya gelmislerdir. Uygarlik ve kiltir dogulularin akillarini  aydinlatmis ve
gelistirmistir, bu da zekd, ilim ve sanat kavrayisi bakimindan onlari batililardan stiin
yapmustir.Bagdat, Kurtuba, Kayrevan, Basra ve Kufe [sldm’in ilk yillarinda niifuslari cogalip
uygarhk dizeyleri yiikseldigi icin énemli ilim merkezleriidi, daha sonra bayindirlkiari
azalarak ekonomileri alt list olunca niifuslarr azaldi, ilim ve fenler baska sehirlere tasindl.”

ibn Haldun, sosyal ve ekonomik kalkinma ve gelisme dlciisiinde egitimin de
ilerleyebilecegini -ve ancak bu siirec sonunda egitimden yarar saglanabilecegini-
boylece saptamistir ki sinal kalkinma ile egitimin iliskisi ve karsilikli yeri sorusu
konusunda tam altiyliz yil énce verilmis olan bu cevabin ilgi cekici ve manidar oldugu
soylenebilir (Hassan, 2010: 142). Ekonominin bozulmasiyla medeniyetin gerilemesi
sonucu, insanlar gecim derdine distikleri icin ilim ve 6gretim geriler ve pek ¢ok sanat
yok olur gider. Bugiinde 6rnegin 50-d kadrosundaki arastirma gorevlilerinin yasadigi
problem buna érnek olarak verilebilir. Doktora bitiminde issiz kalma riskiyle karsi karsiya
kalan akademisyenler, verimli olamamakta, olsa bile bunu olgunlastiramamaktadirlar.
Gunumiz imkan ve kosullarina nispetle bu kadar imkanin oldugu glinimiizde bu tir
sorunlarin diinyanin her yaninda goriilmesinin sosyolojik sonuclari olacagi bu baglamda
inkar edilemez. Bu durum bir ekonomik kriz seklinde veya savaslar biciminde ortaya
cikacagl ve bu noktada medeniyetler arasindaki sinirlarin da etkili olacagi g6z ardi
edilemez. Bu noktada medeniyetler catismasinin gelecekte teknoloji ve iletisim
araclarinin gelistigi dinyada topyekiin bir medeniyet gerilemesine yol acabilecegi
soylenebilir (Albayrak, 2009; Bilge, 2011; S6énmez, 2003; Kutluer, 2003; Goérgiin, 2003;
Suingii, 2009; Korkusuz, 2010; Taskin, 2013). Einstein’in da “lcilincli diinya savasinda
hangi silahlar kullanilacak bilmiyorum, ama dordinciisii tas ve sopa ile yapilacak”
s6ziinde vurguladigi gibi bu durum kacinilmaz olarak egitime yansiyacaktir. ibn
Haldun’un da egitim medeniyet ve ekonomi baglaminda ortaya koydugu anlayis bu
durumu yansitmaktadir.
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between politics and ethics. This phenomenon, the questions of the legitimacy of politics and
political power, has a dynamic continuity and problematic in itself at every stage of the
government's dynamic process. The concept of legitimacy of politics is the expression of a
search for steady criteria against changes and the merits of the legitimacy ground within
different processes. Ibn Khaldun examines the political authority in three parts and discusses
their legitimacy. The first of these is the "natural possession” that contains overtowering and
using force on the basis. The second is "political possession” that includes to manage the
society as necessitated by the mind in the fields of reaching worldly interests and removal of
losses. The last one is the "caliphate” which means to conduct the government as a matter of
religious thought for the benefit of the world and the hereafter. Ibn Khaldun criticizes the
views of Islamic philosophers about political authority.

Keywords: Ibn Khaldun, Political Authority, Legitimacy, Power, Government

1. Giris

Siyaset temelde iyi bir siyasal diizenin mahiyetine yonelik bir arayisin ifadesidir.
insanlar arasinda ortaya cikan bir iliski tiirii olan siyaset, iktidar elde etme, kullanma ve
iktidarin kullanimina katilma ugrasi olarak goérilmektedir. Siyasal nitelikli olaylarin ya
da insan iliskilerinin temelinde iktidar olgusu yer almaktadir. Kurumsallasmis ve herkes
tarafindan kabul edilerek mesru-hukuki bir duruma gelmis olan iktidar, otorite adini
alir. Toplumsal kaynaklarin toplumdaki gruplar arasindaki temel dagilim seklini ve
kontrollini belirleyen iktidar yapisina da siyasal iktidar denilebilir. Burada siyaset ile
devlet arasinda zorunlu bir iliski ortaya cikmaktadir ki siyasal iktidarin toplumda
kurumsallasmasi devleti meydana getirmektedir (Saylan, 1981: 2-5).

Siyaset distince ile eylem arasindaki iliskinin, insan hayatina yansimalarinin kapsamli
boyutunu gozler 6niine sermesi acisindan blyik 6nem arz etmektedir (Kiictkalp,
2016: 13). Bu baglamda Siyasi otorite ve mesruiyet iliskisi tarihi gelisim sireci
icerisinde farkl temellendirmeler icerdigini vurgulamalyiz.

Genel bir ifadeyle otorite, mesru iktidar olarak tanimlanabilir. Bu baglamda otorite veya
iktidar, toplumda hakimiyeti kontrol etmek manasindadir (Uyanik, 2003: 202). Her
sosyal hareket bir iktidar kullanimi, her sosyal iliski bir iktidar denklemi, her sosyal
grup ya da sistem bir iktidar 6rgiutlenmesidir. Otoritenin temel niteligi bir toplum
tarafindan benimsenen degerler sistemi ve hukuk normlari tarafindan taninmasidir. Bu
taninma ayni zamanda bir toplulugun insanlar arasinda esitlikci olmayan bir tutumla,
bir egemene boyun egmesini belirlemektedir. Otorite veya siyasal iktidarin en belirgin
yonlerinden birini toplumun bitin kesimlerini kusatici  bir egemenlik tesisi
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olusturmaktadir. Bu husus ayni zamanda bir devlet olmanin en belirgin vasfini teskil
etmektedir (Uygun, 2015; 2-4). Max Weber iktidari, sosyal iliskiler icerisinde bir tarafin
diger tarafa iradesini kabul ettirmesi olarak tanimlar. Bir baska yaklasima gore ise
iktidar, birlikte distinmek ve birlikte hareket etmekle alakahdir. Dolayisiyla bu
tanimlara gore iktidarin dayatmaci ve dayanismaci olmak tzere iki yon icerdigi goralar.
Dayanismaci iktidar bir siyasi toplulugun birlikte hareket edebilme giiciinii ifade eder
ve bu glc¢ devlete aittir. Ancak hicbir dayatmaci gicin bu durumu sirekli devam
ettirmesi mimkin olmadigindan yonetilenlerin devlet erkine karsi kabullerinin olmasi
gerekir. Bu noktada iktidar, otoriteye doniisiir. Dolayisiyla otorite, mesru iktidar ifade
eder (Guler, 2007: 41).

Otorite veya iktidar esitsizlik¢ci bir iliskidir ve bunun tesisi icin en 6nemli unsur
mesruiyettir. Mesruiyet, genellikle devlet icindeki kurumlar ve kararlar ile iliskilidir.
Mesruiyet “oy birligiyle veya ydénetilenlerin biyik ¢ogunlugunun olusturdugu bir
katiimanin konusunu olusturan erkin basvuru kistaslarina, ilham kaynaklarina ve
ideolojilerine bagli olma niteligi’ (Giler, 2007: 45)ni ifade eder. Farkli bir ifadeyle
mesruiyet, hukuk kurallarina ve kanunlara uygunlugu; devletin ve hikimetlerin hukuk?
dayanaklarinin bulunmasidir (Bolay, 2007: 222). Mesruiyet insanlarin siyasi otorite ve
bir yoniyle toplumsal yukiamluliklerine yonelik kanaatlerine atifta bulunur (Peter,
2017). Siyasal mesruiyet, siyasal kurumlarin, yasalarin, alinacak ve uygulanacak
kararlarin ahlaki zeminini olusturmaktadir. Stiphesiz bir devletin egemenlik otoritesinin
olusturmasi her seyden Once mesruiyet ile iliskilendirilir. Bu husus ayni zamanda
siyasal otoritenin gerekcesini ve yaptirim giciniin belirlenmesini icerir.

Bir otoriteye tabi olan kimselerin mesru goérmedigi, onaylamadigi bir otorite gayri
mesru olarak nitelendirilir. Boylesi bir otorite ise sadece mensuplarina baski
uygulayarak kendini kabul ettirmeye calisan bir gictir. Bu baglamda bir iktidarin
surekliligi sadece baskiyla degil mensuplarinin onamasi ile tesis edilebilir. Buna gore
mesruiyet iktidar giclnin salt keyfi kullanimi olmayip, belirli kurallara bagh olarak
yoneten yonetilen iliskisinin tesis edilmesidir. Bu karsilikhlik bir toplumda mevcut olan
degerler sisteminin icerigine uygun olarak surdirildigine dair bir onayr ve rizayi
icerir. Dolayisiyla siyasi mesruiyet bir yoniyle kuralliligin ve yasalligin mevcudiyetine
isaret etmektedir (Uygun, 2015: 7-8). Mesruiyetini yitiren bir iktidar bu baglamda
siyasi otoritesini, iktidarini kaybeder.

Bu baglamda mesruiyet sorunu ayni zamanda bir devletin kurumsal yapisinin
sekillenmesinde ve devletin isleyisi ile ilgili kararlarin alinmasinda kendisine bagl
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kalinan usul 6zelliklerini de belirginlestirmesi acisindan anlamlidir. Bir iktidarin mesru
olabilmesi icin Ulkenin kurulu bir diizene sahip olmasinin yaninda iyi yonetilmesinin de
gerekli olmasi sebebiyle, yonetim olgusu siyaset felsefesinin dnemli bir problemi
olarak karsimiza cikmaktadir (Erdem, 2009: 171).

Otorite/iktidar-mesruiyet iliskisinin, siyaset olgusunun anlasilmasinda biyik 6éneme
sahip oldugunu vurgulamaliyiz. Bu baglam, siyaset dislincesi ile eylem arasindaki
iliskinin, insan hayatina yansimalarinin kapsamli boyutunu goézler Oniline sermesi
acisindan biyiuk 6nem arz etmektedir (Kiciikalp, 2016: ?). Bu baglamda iktidarin
kaynagi, siyasi otorite ve mesruiyet iliskisini aciklamak icin farkli temellendirmeler
yapilmistir.

ibn Haldun, medeniyetin genel anlamina “Umran” teorisiyle teorik bir temel belirler ve
Devleti, tarihi, toplumsal olaylari bir neden sonug iliskisi icinde kavramanin
gerekliligini vurgular (Umit,1998: 271). ibn Haldun Mukaddime’de umran ilmi adiyla
belirledigi yeni bir bilim ile toplumsal yasami, toplumsal yasam bicimlerini ifade eden,
bir anlamda sosyoloji terimi ile karsiladigimiz bir bilimi kast etmektedir (Ozlem: 2010:
40-41).

ibn Haldun sosyolojisi sadece bir diinya goriisii degil bir metottur. Tarihi ve olaylari
anlamanin ¢éziimlemenin taklitci olmayan yeni bir yoludur. Diistiinir, devleti ve siyasi
otoriteyi umranin bir sdreti, sehir ve sehirle iliskili haller ile umrani da devletin
maddesi olarak nitelendirir (ibn Haldun, 1993: 292; 1989: 11/295). ibn Haldun’a gore
insan mizacinin degdil aliskanhklarinin cocugudur. Dolayisiyla umran fertten hareketle
degil belirli bir grubun mensubu olan insandan hareketle anlasilabilir. Bu agidan insan
belirli bir medeniyetin, kiltlrin icerisinde sekillenir.

Her disunir kendi caginin cocugudur. ibn Haldun yasadigi dénem itibariyle énemli
degisikliklerin ortaya c¢iktigi bir tarih diliminde yasamistir. Bu yoniiyle sahip oldugu
birikim, kendisinden 6nce yer alan diistiniirlere gére daha biyuktir ve bu husus daha
orijinal sonuclara ulasmasini olanakli kilmistir. Dolayisiyla ibn Haldun iktidarin,
otoritenin nasil dogdugunu, egemenlik tarzlarini, ekonomik dizenleri, medeniyet
kuran ruhun kaynagini arastirmaktadir. Dislnir, topluma ve devlete iliskin
gorislerinde, klasik felsefe geleneginin mirasi yerine daha cok tarihsel olay ve
olgulardan hareket etmektedir (Ozlem, 2010: 43).
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ibn Haldun kendisinden onceki diisiuiniirler gibi ideal bir devlet tasavvuru ortaya
koymamistir. O, kendi yasadigi donemde Kuzey Afrika’da mevcut olan Bedevilik ve
Hadarilikten hareketle medeniyetlerin ortaya cikisindaki dinamik yapilyr ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla tarihsel olaylara iliskin bilgilerin dogrulugu ancak umranin
yasalari ile tespit edilebilirler. Baska bir deyisle umran ilmi, tarihi, devleti, toplumu
anlamanin 6lcutl ve temeli olmak durumundadir. Umran ilmi araciligiyla olgu ve olaylar
kendi nesnelligi icinde kavranabilecektir. Bu yaklasimiyla tarih felsefesinin ortaya
ctkisinda 6ncli olmustur.

ibn Haldun, siyaset felsefesinin temel vasfini olusturan olani olmasi gerekenin 1siginda
inceleyerek, tarihsel olmayan, evrensel Olcitler arayisina yonelmektedir. Bu yaklasimi
dogrultusunda degisim kavramini merkeze alarak insan tabiatini, sosyal kurumlari,
siyasi dinamikleri analiz etmektedir. Bu baglamda farkli unsurlarin organik bir butinliik
arz ettigi dinamik bir siyaset anlayisini belirginlestirmektedir. Bu dinamik degisim
olgusu, donemin sartlarina bagh midahalelerle engellenemeyecek, evrensel bir
yasadir. Bu dogrultuda devlet olgusunu kendi dinamiklerini 6ne cikaracak yeni ve farkh
bir disiplin olarak bir medeniyet tasavvuru olarak tanimlamaktadir. Bu dinamik
glinimiuiz siyaset teorilerinin zeminini ve aciklama gticiinii olusturan esitlik, 6zgurliik,
gic, adalet, mesruiyet gibi temel arayislarina yeni bir alternatif olusturmaktadir.

2. Devletin Ortaya Cikisi ve Siyasal Otorite

ibn Haldun’a gore, siyaset, insan olmanin bir neticesidir. Siyasi bir toplum olusturma
insanin ahlaki yapisiyla iliskilidir. Ona goére insan, iyilige koétulikten daha yatkindir. lyi
olan, siyasete uygun olandir (ibn Haldun, 1993: 113; 1989: 1/363). insanlar genel
olarak tabiat itibariyle kotiliikten ziyade iyilige meyilli olsalar da tabiatlarinda
baskalarina kotilik etme temaylli mevcuttur. Toplum lizerinde siyasi otoritenin
hakimiyeti kurulmadigi takdirde ise insanlarin birbirlerine zarar vermesini engellemek
zordur. Bu nedenle toplumsal hayatin muhafazasi ve insanlar arasindaki iliskilerde
adaletin saglanmasi icin siyasi otorite, dolayisiyla devlet zorunludur (Toku, 2000: 123).

ibn Haldun’a gére, insan yaratilisi geredi medenidir. insan icin sosyal hayat tabii bir
ihtiyactir (ibn Haldun, 1993: 33; 1989: 1/100). insanlarin korunmasi ve ihtiyaclarini
karsilamasi icin cemiyetler halinde yasamasi zaruridir (ibn Haldun, 1993: 96; 1989:
1/302). Bu yaklasima gore siyaset, diger bir ifadeyle devlet, cemiyet halinde yasayan
insanlarin birbirlerine karsi korunma ihtiyacinin zorunlu bir neticesidir (Toku,2000:
123) Bu yaklasim, devletin, insanin fiillerini diizenlemede yetersiz kalan vicdanin yerine
konuldugu (Mengiisoglu, 1992: 277) gorisuyle benzerlik gostermektedir.
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ibn Haldun, devlet kavramini “genel’, “tiimel’, “kisisel’ gibi sifatlar ile birlikte farkh
devlet yapilarini ifade etmek icin kullanir (EI-Husri, 2001: 217). Disuntrimuz, timel/
devlet ifadesiyle bir milletin yahut da bitin bir hanedanhgin hakimiyet kurdugu
donemleri ifade ederken, kisise/ deviet ile iktidarda bulunan tek bir kisinin yonetim
dénemini kasteder (ibn Haldun, 1993: 296; 1989: 11/308-309).

ibn Haldun, Mukaddime’de devlet kelimesinin yerine “miilk’ kavramini da “devl/et ve
milk’ seklinde birlikte kullanir. Fakat bu iki kavrami genellikle iki farkli baglami ifade
etmek icin tercih etmektedir. “Mi/k’ kavrami genellikle hanedanliklar icin kullanirken,
“deviet’ kelimesini ise daha cok baska bir siyasi otoriteye bagli olmayan hanedanliklari
ifade etmek amaciyla kullanir. ibn Haldun milk kavramini Mukaddime'nin hilafet alt
boliminde ve bunu tabii milk ile hilafet arasinda ayrim yaparak ortaya koymaya
calisir. Dasunirin burada milk kavramint  “hdkimiyet’, “yénetim’, “iktidar’
anlamlarinda kullandigi goérilmektedir (ibn Haldun, 1993: 150-151; 1989: 11/480-
481). Dolayisiyla dusinirin devlet ve miilk kavramlarini genel olarak siyasi otoriteye
sahip bir toplulugu ifade ederken kullandigini ifade etmek mumkiindiir. Mukaddime'de
gecen anlamiyla devlet kavrami, lGizerinde baska bir otoritenin yer almadigi siyasi bir
yapiy! belirlemek icin kullanilmaktadir ve bu yaklasim giiniimiiz siyaset anlayisina da
uygundur (Uygun, 2015: 91).

Devleti tanimlarken bir kisim niteliklerinden hareketle tanimlamalarda bulunan ibn
Haldun’a gore devlet, insanlari i¢c ve dis tehlikelerden koruma ve toplum diizenini
saglama amaciyla egemen olan ve hilkkmeden siyasi otoritedir (ibn Haldun, 1993: 34,
109; 1989: 1/103-104, 386). Burada miilk ifadesini kullanan dusintr, milk ile devlet
kavramlarini ayni manada kullanmistir. ibn Haldun’a gére ustinlilk ve giice dayanan
milk, yani devlet,! toplumda diizeni saglama amaciyla ortaya ¢ikmis olsa da zaman
icinde amacinin disina cikar. iktidar sahibi kimseler ve onlarin yakinlar birtakim
menfaatler saglarken bunlarda halktan uzaklasma ve zuliim temaydulleri gorulir. Sosyal
yasanti icinde kargasaya sebep olan bu durum ise devletin var olus amacina uygun
degildir. Dolayisiyla mezklr durumun olmamasi icin her devletin herkes tarafindan
kabul edilen ve hiikiimlerine uyulan kendine ait yonetim ilkelerinin yani siyasi
kanunlarinin olmasi zaruridir (ibn Haldun, 1993: 150; Késeoglu, 1997: 146-147;
Gorgiin, 1999: 551). Duslnur, devletin boyle bir siyaset takip etmemesi halinde,

1 “Hukumdar, hikimet etme, yonetme, diinyevi otorite, devlet” anlamlarina sahip olan “mulk”
kelimesi, ibn Haldun tarafindan Mukaddime'de ayni zamanda “devlet” karsihigi olarak
kullanilmistir. (Hassan, Umit, fbn Haldin’un Metodu ve Siyaset Teorisi, Toplumsal Déniisiim
Yay., istanbul 1998 s. 298-299.)
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hakimiyet ve iktidarin tam anlamiyla gerceklesemeyecegini ifade eder ki, (ibn Haldun,
1993: 150) bu da bir devletin yikilisini hazirlayan nedenlerden biri olarak
degerlendirilebilir.

ibn Haldun, siyasi otoriteyi iic kisma ayirmaktadir. Bunlardan birincisi olan “tabii mdlk’,
toplumun belli bir maksat ve arzusu dogrultusunda yodnetilmesidir (Uludag, 1993:
100). Bu tarz bir yonetimin temelinde ise Ustlnlik ve zorlama bulunur (Miicahid, 2005:
207). Siyasi otoritenin diger bir sekli olan “siyasi miilk’ ise diinyevi menfaatleri elde
etme, zararlar ise uzaklastirma konularinda toplumun akli diisiincenin geregine gore
yonetilmesidir. Siyasi otoritenin lclinci tlrl olan “Ajldfet’ ise hem diinya hem de ahiret
yararlari hususunda devletin dini dlslincenin geregine goére yonetilmesini ifade eder
(Uludag, 1993: 100-101).

Duslinirimiiz, bir kimsenin ancak gizel ahlak, adalet gibi meziyetlere sahip olarak
devleti idare etme niteligine sahip olursa, ancak bu siyasetle idaresi altinda bulunan
halki yénetmeye layik olacagini belirtir (ibn Haldun, 1993: 113-114). Dolayisiyla o, iyi
bir yoneticinin asabiyet sahibi olmasi yaninda iyilik etmek, comertlik, mertlik, kiclk
hatalari bagislamak, yardimsever olmak, sozlesmelere bagh kalmak ve adaleti
saglamak gibi birtakim hikiimdarlik niteliklerine sahip olmasi gerekmektedir (ibn
Haldun, 1993: 13-114; 1989: 1/364-367). Yoneticilerin ahlaki yasantisi ile yonetim
degisikligi arasinda bir iliski kuran ibn Haldun’a gore, devletlerin yikilma dénemi
geldiginde yoneticiler, erdemli davranislardan uzaklasir, sahip olmalari gereken ahlaki
niteliklerini kaybeder, insan haklarina saygi gostermez olurlar. Sergiledikleri koti
davranislar sebebiyle de yonetim ellerinden alinarak baskalarina devredilir. O, bir ayete
dayanarak? bu hususu Tanri’nin iradesine baglar (ibn Haldun, 1993: 114).

3. Kurucu Mesruiyet: Devlet Kuran Unsur Olarak Asabiyet

ibn Haldun’a gére devlet ve siyasi iktidar, ilk kurulusta ilk yéneticinin mensup oldugu
grubun asabiyeti ile elde edilmis ve bundan sonra da devam eden asabiyet sayesinde
korunmus olmasi sebebiyle, asabiyet, hukimdarligi bu siilaleden gelenlerin tabii
haklari hdline getirmis ve seref ve Ustinligin de onlara mahsus olmasini saglamistir.
Devletin devami da bu asabiyet sayesinde saglanir. Bu silale disinda, farkli nedenlerle
o asabiyet icinde yer alma ise bir kimseye hikimdarlik hakki vermez (ibn Haldun,
1993: 147-1438).

2 isra, 17/16. “Bir ulkeyi heldk etmek istedigimizde, o llkenin zenginlik sebebiyle simarmis
elebaslaria (iyilikleri) emrederiz; buna ragmen onlar orada kétiliik islerler. Boylece o ulke,
helaka mustehak olur; biz de orayl darmadagin ederiz.”
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ibn Haldun’a gore, hakimiyeti gerceklestirmek icin de insanlarin ayni idealler etrafinda
toplanmasi, giic sahibi olmasi ve bu niteliklerini korumasi, yani asabiyet sarttir. Zira
devlet kurmak, asabiyetin gayesidir (ibn Haldun, 1993: 113). Sosyal gruplarin can ve
mal giivenliklerini saglayacak olan bir devlete ihtiya¢c duyduklarini ifade eden ibn
Haldun, bireylerin kisisel ve kamu haklarini devlete tevdi ederek, onun hiikim ve
yOnetimine riza gosterdiklerini, zira bireyin tek basina haklarini korumasinin mimkiin
olmadigini belirtir (ibn Haldun, 1993: 34). Devlet olma asamasina gelinceye kadar
birtakim devreleri gecirmeyi tabii bir hal olarak goren diistiintir, bu halin gocebelikten
baslayarak, yerlesik diizene gecinceye kadarki bir devreyi kapsadigini belirtir. Ona
gore, bunun sebebi devletin kurulmasi icin bir glic ve Ustlnlige ihtiyac olmasidir. Bu
da asabiyet ve onun 06zellikleri olan atilganhk, kuvvet gibi nitelikler sayesinde elde
edilir. Boyle durumlar ise genel olarak gocebe bir hayat tarzina sahip gruplarda
bulunur (ibn Haldun, 1993: 136; 1989: 1/436-437).

ibn Haldun, devlet kurmanin istege bagh olarak gerceklesmedigi, aksine devletin, varlk
ve diizen yani varlktaki mertebeler icin zorunlu oldugu disilincesindedir. Ona gore,
dinleri yaymak icin de kuvvet, kudret sahiplerinin ayni ideal etrafinda toplanmalari,
yani asabiyet gereklidir. Cunki devlet kurmak gibi seyleri gerceklestirmek ve hak
istemek ancak asabiyetten ibaret olan kuvvet ve kudret ile mimkindiir (ibn Haldun,
1993: 159).

Devletin kurulmasinin, cesitli evreler sonucunda oldugu gériisiinde olan ibn Haldun, bu
evrelerin baslangicinin gogebe hayati yasayan kavimlerle oldugunu belirtir. Zira ona
gore, bedevi bir grup sehir ve kasabalarda yasayan diger boylardan daha cesaretli ve
guclidar. Diger gruplara karsi Gstlinlik saglamak suretiyle onlarin devletlerini
ellerinden alarak, onlara hilkmetmeye muktedirdirler (ibn Haldun, 1993: 109). Bu
yetenekleri sebebiyle de “mdi/k’iin tesisine Gnem verirler. Onlara gore, asabiyetin gayesi
de budur. Hadarilik dénemi ise medeniyet ve sehirlesme asamalarini icerir. Boylelikle
anlasiimaktadir ki asabiyet, bedevi umrandan hadari umrana geciste rol oynayan temel
bir dinamik etken olma niteligine sahiptir (S6zen, 2005: 7, 92).

Bedevi hayat tarzi sahip olduklari lretim tarzi dogrultusunda kolektif bir yapi arz
etmektedir. Butin Gretim aracglarinin ortak oldugu ve 6zel milkiyetin bulunmadigi bu
tarz bir hayat tarzinda fertlerin arasinda bir ayrim bulunmamakta, ortak bir kimlik
icerisinde bitiinlesmislerdir. Bu asabiye duygusu bedevilik ile sehirlilik arasinda yer
alan iktidar belirginlestiren ilk olgudur. Bu birlik ruhu ayni zaman da bir devlet
olusturmadan o6nce, siyasi bir bitunliilk olmanin ilk belirtisidir. ibn Haldun, siyasi
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otoritenin ve kent toplumunun siyasi iktidar bicimi olan devletin ortaya cikisinda, ne
ilahi iradenin ne de insan iradesinin bir etkisini kabul eder. Onun disilincesinde
insanin, dogasi sebebiyle her zaman toplum diizeni icinde ve bir iktidarin otoritesi
altinda yasamak zorunda olmasindan dolayl ne toplum ne de devlet bir s6zlesme ile
kurulmustur. Zira toplum icinde giiclii olan bireyler catismalardan galip cikarak
gucsuzleri kendilerine tabi kilarlar. Boylelikle kuralli ve diizenli bir hayat mimkin olur.
Burada, gicli olmak, toplum icinde en glclii dayanisma, yani asabiyete sahip olma
anlamini ifade eder. Ayrica toplumlari, her zaman icin en giicli asabiyete sahip olan
aile, kabile ya da toplum kesimleri yonetir (Uygun, 2015: 109). Bu anlamda iktidar
birbirinden farkli sosyal ve siyasal iliskilerde gézlemlenebilir. ibn Haldun ataerkil bir
ailede oncelikle bu tirden bir iktidarin varligindan s6z etmektedir. Fakat siyasi iktidar
bu tir liderliklerden ayiran yon gii¢ kullanma erkine tek basina sahip olmasidir. Bu
anlamda otorite, ibn Haldun’a gére éncelikle mesru giic anlamina gelmektedir.

ibn Haldun, bir toplumun icinde cesitli gruplar bulunmasi halinde, siyasi iktidara sahip
olabilmek icin bu gruplar icinden en kuvvetli asabiyete ihtiya¢c oldugunu belirtir. Ona
gore, en gucla olan bu grup, diger gruplari hakimiyeti altina alarak bunlari daha buyiik
bir asabiyet haline getirir (lbn Haldun, 1993: 110). Devlet kurmak icin gerekli olan
asabiyetin béylelikle bircok sosyal gruptan olustugunu ifade eden ibn Haldun’a gére,
yOnetimi ele gecirmek icin bu gruplardan birinin digerlerine karsi gliclii olmasi ve
Ustiin gelmesi gerekir ki, bu grup devlet yonetimini ele gecirir. Boylelikle bitiin diger
sosyal gruplar, Ustliin gelen grubun idaresi altinda toplanir. Duslinir, gruplar
arasindaki ortak asabiyeti varliklarda bulunan karisima benzetir. Cinkl ona goére,
varhklardaki bu karisim da unsurlardan tesekkiil eder. Unsurlardan meydana gelmis
olan bu asabiyet, daha Once idareyi elinde bulunduran asaletli aile ve sulaleler
cevresinde toplanir. Bu asaletli aileden biri de yénetime gelir (ibn Haldun, 1993: 109;
1989: 1/422-423). ibn Haldun, 6zellikle bedevi toplumda, asabiyet sahibi gruplar icin
idareci olmayi, o grubun soyundan gelme sartina baglar. Gruba ayni nesilden olmayan
ve sonradan katilmis olan birinin ydnetici olamayacagini, ¢linkii onun grup tarafindan
kabullenilmeyecegini belirtir (ibn Haldun, 1993: 105).

ibn Haldun, asabiyetin sosyal etkisine vurgu yapmasinin yani sira onun ikinci bir énem
ve islevine de deginir ki bu, birinciden daha 6nemlidir. Asabiyetin bu fonksiyonu ise
“egemenligin ve miilkiin saglayici ilkes’” olmasidir. Dlstnlre gore, bu fonksiyonu
acisindan asabiyet, bir grubun diger bir grup lizerinde egemenlik kurmasi ve devletin
olusturulmasi bakimindan 6nemli bir etkendir. Egemenligin en yiiksek seviyesini ifade
eden devlet icin asabiyet, bir zorunluluk olmasinin yani sira siyasal acidan énemli bir
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faktor olup, devletin olusmasinda muharrik bir giic olma niteligine sahiptir (S6zen,
2005: 8).

Duslinirimiiz, siyasi otoritenin asamalari ile asabiyet arasinda bir iliski kurar. Buna
gore ilkel toplumlarda asabiyet heniiz egemenlik seklinde tesekkiil etmis degildir. Bu
tir asabiyet daha ziyade grubun kendisini tehlikelerden uzak tutan savunma ve
korunmaya yoénelik bir asabiyedir. ikinci asamada asabiyet “riyaset’ (baskanlik) tarzinda
bir siyasi yapilanma olarak belirirken, liciincii asamada ise asabiyetin miilklesme sireci
baslar. Bu asamalarin tamami dikkate alindiginda asabiyetin toplumsal boyutta kan
bagindan ziyade manevi bir unsur islevine sahip oldugu ve ibn Haldun tarafindan
toplulugu meydana getiren insanlar arasinda dayanisma duygusunu olusturan bir
kavram olarak ortaya konuldugu soylenebilir (Cilingir, 2009: 115).

ibn Haldun, siyasal iktidar ve asabiyet arasinda kurdugu iliskide baskanhk ve
hikimdarhgi ayri ayri degerlendirir. Bu baglamda asabiyet ve baskanlk arasindaki
iliskiye dikkat ceken ibn Haldun, baskanhgin asabiyet Gzerine kuruldugunu belirtir.
Ona gore, kir toplumlarinda, yani bedevi toplumlarda asabiyeti en glicli olan aile,
baskanlik makamini elinde tutar. Yani, diger asabiyetlere oranla liye sayisi fazla olan ve
acik secikligini en iyi koruyan soy, en gilicli asabiyeti ortaya koyar. Bu giicli asabiyet,
diger soy birlikleri ve bireyler lizerinde ustlinlik manasina gelir. Clinki baskanin
mensup oldugu asabiyetin gii¢ ve Ustinligi kabul edilmesi hilinde ancak o baskana
itaat gerceklesir. Fakat sebep asabiyetine sahip olan kimselerin, yeterli glic ve destegi
elde etmeleri mimkin olmadigindan baskanlgin, ayni nesilden gelen kimselere
babalarindan miras kalmasi sarttir (ibn Haldun, 1993: 104-105; Uygun, 2015: 110).
ibn Haldun, boylar icin aralarinda ortak olan umumi bir asabiyeti varliklardaki karisima
benzetir ve bu karisimin ancak boylardan meydana geldigini aciklar. Bunlar icinde
guclii olan asabiyetin idareyi ele aldigini belirtir. ilaveten, siyaset ve idarede, idare
edenlerin ¢ogalmasinin biitiin idarenin ¢ogalmasini gerektireceginden siyasetin de
hiilkiim ve idarenin bir tek sahista toplanmasini icap ettirdigini sodyler (ibn Haldun,
1993: 131-132; 1989: 1/422-423).

Asabiyetin Gclincli asamasi olan “md/K’iin yani devletin ortaya cikisinda siyasal iktidari
hilkiimdarhk olarak belirten ibn Haldun, hikimdarhdin baskanliktan farkh oldugunu
zikreder. Ona gore, her toplulukta diizenin saglanmasi icin bir hakim ve yasakglya
ihtiyac duyulur. Bu kisinin de mensup oldugu o toplumun halkina asabiyet, kuvvet ve
kudretiyle Gstiin gelmis ve onlari hilkmi altina almis olmasi gereklidir. Bu sekilde bir
kuvvet ve kudretle halki idare altina almak “Adkdmdar/iK’tir. Hikiimdarhgi baskanliktan
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daha ustiin bir konumda diisiinen ibn Haldun, bunu, baskanhgin yalnizca ululuktan
ibaret olmasina ve hiikmini yiuritmede kuvveti kullanma kudretinde olmamasi ve
hilkiimdarhkta ise siyasi otoritenin kuvvet ve kudretle saglanmasina baglar. Ona gore,
kendisine destek olan ve ayni nesilden gelen akrabalari ya da kélelik, azadlik veya
diger bir kisim bagdlarla kendisine baglanmis yardimcilari bulunan kimse, ululuk
derecesine ulasirsa ve mensubu bulundugu grubun asabiyet glicl yeterli olur da lstin
gelirse, idareyi alir. Hikimdarin bunu basarmasi ancak kendisine itaat ettirecek bir
kuvvet ve glice sahip olmasina baglidir. Zira ustiin gelerek devlet kurmak, asabiyetin
amac ve sonucudur (ibn Haldun, 1993: 110; 1989: 1/342-353). Dolayisiyla ibn Haldun,
siyasal iltidarin mesruiyetini olusturacak glicii asabiyet giiciinde gérmektedir.

Baglanmak, kabile dayanismasi, milliyetcilik ruhu, toplanmak, bir araya gelmek, sosyal
dayanisma gibi cok yonli bir muhtevaya sahip olan asabiye kavrami tek bir anlam
boyutuyla ifade edilemeyecek genis muhtevali bir kavramdir. Kendi sosyal yapisi
icerisinde kapalihgl ifade eden asabiye kavrami fertlerin kendi kimliklerini icersinde
kazandiklari ayni zamanda fertliklerinin icerisinde eridigi biyolojik ve etnik bir aile
buttnliginu belirlemektedir. Bilindigi gibi islam dini fertler arasindaki kan baginin éne
cikarilmasi anlaminda asabiye duygusunun karsisinda yer almaktadir. islam dinin temel
hedefi insanlari bir immet ruhu cevresinde birlestirmektir. Fakat ibn Haldun burada bir
Ummet olgusu yerine umran kavraminin dogasini incelemeyi 6ne cikarmaktadir.

Dogal olarak bu liderlik sadece kendi ailesinin taniyip benimsedigi hiyerarsik bir
liderligin, yasi geregi saygl duyulan bir otoritenin varligindan 6te unsurlari
gerektirmektedir. Bu acidan belirli bir asabiye icerisinde yer alan bir reis’in sahip
oldugu meziyetler, serefi, asaleti onun diger asabiyetler lizerinde bir lider olmasina
kapi acar. Bu anlamda lider hem manevi hem de manevi gilici tek elde toplamis
Weber’ci anlamda karizmatik bir baskandir. Bu lider sadece kendi asabiyesi icinde
saygl duyulan manevi bir otorite olmanin 6tesinde insanlari etrafinda toplama giicline
sahip, disa acilip fetihlere yonelmis bir otoritedir.

ibn Haldun’a gére giiclii ve otoriter bir reise sahip olan kabileler ancak bir hanedanhk
olusturmaya, imparatorluk kurmaya, sehirlesmeye gecebilir. Bu anlamda otorite, en
genel anlamiyla, yonetme hakki olarak tanimlanabilir. Bu ise kabileler icerisinde yer
alan az sayidaki ailelere 6zgi bir niteliktir. Bu niteliklere sahip lidere sahip kabileler
diger kabilelerin arasindan siyrilarak onlari da kendisine baglayarak gli¢ kazanir. Bu
ayrisma beraberinde sosyo-ekonomik acidan giiclenen bir toplumsal yaplyr ve
aristokrasiyi dogurur. Bu aristokrasinin dogal Uyeleri ayni kan bagina sahip aile
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Uyeleridir. Bazen bu asalet olgusunun tesisi icin kan baginin Hz Peygamber ailesine
veya ashabina dayandirmak icin ¢abalara girisilmistir. Bu liderlik ve otoritenin tesisi bir
devletin kurulmasi ve hadari umrana gecisin imkanini saglamaktadir.

Hukumdarhgi, siyasi otorite agisindan insanlar icin tabii bir makam olarak géren ibn
Haldun, hikimdarhgin ve devlet kurmanin ancak mensup olunan grubun destegiyle
yani asabiyet sayesinde gerceklesecegi dislincesindedir. Ona gore, asabiyetler ise
farkl farklidir. Her asabiyet, cevresindeki diger boy ve gruplari kendisine itaat ettirmek
ister. Fakat her asabiyet sahibinin devlet kurarak hikimdar olmasi mimkin degildir.
Ancak halki kendisine itaat ettiren, vergi toplayip, cevreye temsilciler gonderen ve
sinirlart koruyan kimse hiikiimdar olabilir. Bu gorevleri yapabilecek bir destege,
asabiyete sahip olmayan kimsenin tam anlamiyla yonetici olmasi mumkin degildir.
Ayrica Ulkedeki diger asabiyetleri itaati altina alamayan, hakimiyeti Gzerinde daha
ustiin bir giic bulunan da tam bir hiilkiimdar olamaz (ibn Haldun, 1993: 148; 1989:
1/472-474).

ibn Haldun, devletin siyasi islerinde s6z sahibi olabilmeyi de asabiyet sahibi olmayla
iliskilendirir. Ona gore, yonetimde istisare yetkisi ile karar verme ve uygulama yetkisi
sadece asabiyet sahiplerine aittir. Yalnizca bunlar devlet idaresinde oy ve dislince
sahibi olabilme hakkina sahiptir. Bunun icin asabiyet sahibi, yani devleti kuran ve
koruyan kuvvetlerin bir ferdi olmak gereklidir ki, o kisi ancak mezkir gic¢ ve kudret
sayesinde bir isi karara baglamak yahut yasaklamak, yaptirmak veya biraktirmak
yetkisine sahip olabilir. Bu sekil bir glice, yani kurucu asabiyete mensup olmayan
kisinin ise yonetimde bir etkisinin olmasi mimkin degildir. Cinkiu onlar baskasinin
himayesine muhtactir (ibn Haldun, 1993: 175; 1989: 1/467).

Dusindr, devletin ortaya cikisinda asabiyete oldukca 6nem verirken bir kisim sartlarin
olusmus olmasi neticesinde asabiyetin yardimi olmaksizin da yeni bir devletin
kurulabilecegi diisiincesindedir. Fakat o, boyle bir durumun temelinde de yine
asabiyetin etkisini vurgular. ibn Haldun’a gére, devlet ve hiikkiimet, ilk kurulus caginda
yabanci bir giic gibidir ve halk, ona alismadigindan o hiikiimete itaat etmesi zordur. ilk
onceleri halk, hikiimete kuvveti sebebiyle itaat ederken, devlet baskanligi belli bir
dizen ile bir soyda karar bularak ve hikiimdarlik ayni ailede bir bireyden digerine
gecmek suretiyle hiikiimetin devam etmesi neticesinde, insanlar tarafindan o devletin
ilk hali unutulur. Hikiimdarlk, o silaleden gelenlerin tabii olan hak ve hukuku seklini
alir ve onlara itaat etmenin dini bir 6dev oldugu inanci husule gelir. Bu inanc sayesinde
insanlar o sulale icin, dini inanclarini koruma gayesiyle savastiklari gibi savasirlar.
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Dolayisiyla bu inancin meydana gelmesinden sonra kuvvetli bir asabiyete ihtiyac
duyulmaz. Zira bu silaleye itaat, Tanri’nin kitabina inanmak ve uymak gibi degismez
bir inanc seklini almistir (ibn Haldun, 1993: 122; 1989: 1/374). Boylelikle bu sekilde
asabiyet sahibi olup bircok kavim ve nesillere (stiin gelen, uzak boélgelerin halkinin o
sulaleden gelenlerin devlet kurmak hakkina sahip olduguna inanmis olmasi
durumunda, s6z konusu silaleye mensup olan birinin asabiyet olmaksizin devlet
kurmasina yardim ederler. O kisinin yonetiminin karar bulmasi icin onun isleriyle
mesgul olur ve cabalarlar. Devlet kurmanin ve yonetimin o silalenin hakki olduguna
inanmalarindan dolayi, hakimiyet ve yonetimi onlarla paylasmak tamah ve iimidine dahi
kapilmazlar. Zira onlar, boyle bir istek neticesinde, yerylzinin altist olacagina
inanmislardir (ibn Haldun, 1993: 124; 1989: 1/376-377).

ibn Haldun, yukarda belirtilen duruma imamet meselesini 6rnek olarak verir ve kelam
ilmine dair eserlerin son kisimlarinda imamet meselesinin iman akidelerinden biri
olarak eklendigini belirtir. Ona gore devlet, bu sekilde asabiyet olmaksizin
kurulabilecek devreye geldigi zaman o hanedanin mensuplari, kendilerine 6zgii devlet
ve iktidarlarina ya asabiyet gicinin etkisiyle yetismis olan kole ve azatlilar ile ya da
kendi nesepleri disindan olan, fakat idareleri altinda bulunan baska asabelerle sahip
olurlar (ibn Haldun, 1993: 122; 1989: 1/394-395).

Boylelikle asabiyet ister nesep asabiyeti ister sebep asabiyeti olsun ibn Haldun
disincesinde siyasi otoritenin mesruiyetini saglamada en o6nemli faktorlerden biri
olarak algilanmaktadir. Asabiyete dayanmayan bir siyasi otoritenin ise otorite sahibi
olarak varhgini stirdirmesi mimkin goriilmemektedir.

ibn Haldun“da yerlesik yasama gecilmesiyle, riyaset yerini miilke/hiikiimdarhga birakir.
Riyasetle hikimdarlik arasindaki temel ayrim, gliciin mesru kullaniminda aciga cikar.
Riyasette egemenligin gicle surdirilmesi s6z konusu degildir. Oysa hukimdarlik,
egemenligi gucin kullanimiyla saglar.

4. Dini Siyaset-Akli Siyaset Ayrimi

ibn Haldun'un aki/sal siyaset ve dinsel siyaset ayrimi temelde otoritenin dayandigi
mesruiyet zeminine gore tasnif edilmis bir ayrimdir. O, siyaseti iki kategoride ele alir.
Siyasi otoritenin uyguladigi kanunlarin, bir devletin ileri gelenleri, akil ve basiret sahibi
kimseler tarafindan konulmasi halinde, akli esas alan bir temele dayanan siyasi bir
rejim ortaya cikar ki bu “ak/i siyaset’tir (siyase-i akliyye, rasyonel siyaset). Siyasi
otoritenin uyguladigi kanunlarin bir peygamber araciligiyla Tanr tarafindan belirtilen
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kanunlar olmasi halinde ise dini temele dayanan bir siyasi rejim meydana gelir. Bu da
“dinf siyaset’ (siyaset-i diniyye) olarak belirtilir (ibn Haldun, 1993: 150; Arslan, 1997:
174).

Siyaseti “akli siyaset’ (siyase-i akliyye, rasyonel siyaset) ve “dini siyaset’ (siyaset-i
diniyye) seklinde iki kategoride ele alan duslnir, akli siyasetin iki sekli oldugu
disiincesindedir. Ona gore, bunlardan biri genel olarak halkin menfaatlerini 6n plana
alan, yoneticinin menfaatlerini ise bunlara bagli olarak gozeten idare seklidir. Burada
onemli olan halkin cikari yaninda devletin devletcilik bakimindan saglam bir idare
seklini olusturmaktir. ibn Haldun bu idare seklini hikmet ve akla dayanan bir idare sekli
olarak nitelendirir ve mezk(r idare sekline Farslarin idaresini 6rnek olarak gosterir. Akli
siyasetin diger sekli ise oncekinin aksine, ydneticinin menfaatlerini 6n plana alan,
halkin cikarlarini ise buna tabi olarak g6z 6niinde bulunduran idare seklidir. Bu siyaset
seklinde, devlet idaresi tarafindan halka karsi siddet ve zulim s6z konusudur.
Yéneticinin hakimiyeti bu yolla tesis edilir. ibn Haldun, kendi dénemi acisindan, islam’a
tabi olsun ya da olmasin bitin toplumlarin bu sisteme gore idare edildigi fikrini beyan
eder (ibn Haldun, 1993: 338-339; 1989: 11/118-119).

Akli siyasetin iki sekline, kanunlar acisindan baktigimizda da aralarinda birtakim
fakhliklarin mevcudiyetini géririiz. ibn Haldun’a goére, akli siyasetin halkin menfaatini
on planda tutan seklinde kanunlar, yoneticinin menfaatini 6ne alan sekle nispetle daha
yumusak ve adildir. Bu durumda da halkin tabiatinda bulunan cesaret gibi niteliklerin
korunmasi saglanir. Hilkiimdarin menfaatlerini 6n planda tutan akli siyaset tipinde ise
kanunlar daha serttir ve adaletten uzaktir. Bu tir bir yonetime sahip olan halk ise
zulimle karsilastigindan cesaret, atilganlik gibi birtakim olumlu niteliklerini kaybeder
(ibn Haldun, 1993: 100; 1989: 1/316; Arslan, 1997: 177).

ibn Haldun, akli siyasetin iki seklini ve dini siyaseti degerleri bakimindan ele alir ve bu
karsilastirmada dini siyasetin daha Ustiin oldugu sonucuna ulasir. Dislinlire gore
devlet, giice bagh olarak ilk kuruldugu zaman, genel olarak kanunlarda mevcut siyasi
otoritenin tercihine gore sekillenir. Fakat zorla itaat ettirme, halk lzerinde olumsuz
etkiler dogurur ve devlete itaati gliclestirir. Bu nedenle halk tarafindan kabul gorecek
kanunlara ihtiya¢ vardir. Devletin bu nitelikteki kanunlari tercih etmemesi ise tam bir
diizene sahip olmasina engeldir. Clnkii insanlar yalnizca bu diinyaya yonelik isteklere
sahip degillerdir. Dolayisiyla dini dikkate almayan siyasi hikiimlere, yani akli siyasete
dayanan devlet yonetiminin tam anlamiyla iyi bir yonetim olmasi beklenemez (Toku,
2005: 115). ibn Haldun, bu dogrultuda dini siyaset ve akli siyaset arasinda
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karsilastirmalar yapar ve yer yer disiincelerini Kur’an ayetleriyle destekler. O, dini
siyasetin insanin yaratilis maksadinin diinya hayati yasamak yaninda aslen ahiret
hayatinda da mutlulugu elde etmek oldugunu belirtir ve “Sizi sadece bos yere
yarattigimizi ve sizin hakikaten huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi sandiniz?’3
mealindeki ayeti buna 6rnek olarak gosterir. Dini kanunlarin insanlarin ibadet gibi
hallerini ve devlet islerinde riayet edilmesi gereken hususlari icerdigini belirten ibn
Haldun, onlarin dinin yolundan ayrilmadigi siirece Tanr’nin himayesinde olacagi
kanaatindedir. Ona gore devlet, sayet akli siyasetin en olumsuz sekli olan zulim ve
zorbalikla ydnetilirse ancak fakirlik ve diismanlhiga neden olur. Zira bu durum hem
dinin hem de siyasetin hikmetine uygun degildir. Devletin, siyasi olan hikimlerin
gereklerine gore yonetilmesi de dinin hiukimlerinin dikkate alinmamasi nedeniyle
uygun degildir. Zira insanlar hem gilinlik islerinde hem de devlet islerinde yaptiklar
her eylem sebebiyle ahirette sorumludurlar. Clinkii Tanri, insanin amacina uygun
olanlar bilir. ibn Haldun, dini hikiumler ile siyasi hikumleri karsilastirarak siyasi
hilkiimlerde ise yalnizca dinyevi faydalarin 6n planda tutuldugu ve bu kanunlar
olusturanlarin sadece diinya hayatinin zahirine dair bilgi sahibi olduklari kanaatindedir.
Dolayisiyla dustinir, insanlar icin tabii olan hakimiyetin genellikle arzu ve hevesler
yoninde oldugu dusiincesindedir. O, bu noktada siyasetci ile Tanri’nin kanunlarini
uygulayan halifelik kurumu arasinda bir karsilastirma yapar. Buna gore siyasetci, akli
delil ve hikumleri temele alarak diinya hayati icin faydal olan seyleri elde eden ve
zararlan uzaklastirmayr amaclayan insani ifade ederken, halifelik ise genellikle ahiret
icin olan faydalari g6z oniinde tutarak eylemde bulunan kimseyi ifade eder. Halifelikte
amacg, dini korumak ve diinya siyasetini dine uygun sekilde belirlemektir (ibn Haldun,
1993: 150-151). Dolayisiyla dastiniir, buna bagh olarak baskici bir hukuka dayanan
devleti, adaletsiz olarak niteler ve akli siyasete dayanan devleti daha listiin gorir. Siyasi
otoritesi dine dayanan devleti de ondan daha iistiin kabul ederek dini kanunlar
olmaksizin rasyonel bir siyasete dayanan devleti elestirir. Kisacasi, her iki yonetim sekli
karsisinda, halkinin hem maddi hem de manevi menfaatlerini gdzeten dini siyasetle
yOnetilen devleti en miikemmel devlet olarak nitelendirir (Gibb, 1991: 190).

ibn Haldun’un dini siyaseti akli siyasetten daha iyi goérmesi, onun, devletin dini
siyasetle yonetilmesi gerektigi dislincesinde oldugunu ortaya koymamaktadir. Bu
sadece onun, olmasi gerekene dair temennileridir. Yani o, din temelli bir ydonetimin
Ustinligini teoride belirtip pratikte ise bunun gecerliligi olmadigini algilamaktadir. Bu
sebeple o, siyasi otoriteyi din temeline dayandiran, yani toplumsal hayatin var
olabilmesi icin dinin zorunlu oldugunu kabul eden diistinceleri dogru bulmaz. Cinki

3 MU’'mindn, 23/115.
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ona gore, bu tir iddialarin tabii bir dayanagi yoktur. Din ve dini otorite olmaksizin da
toplumsal hayatin var olusu mimkindir. Zira siyasi otorite tarafindan olusturulan
kanunlar ve hikumler ya da insanlarin bir arada bulunmasini saglayan asabiyet
duygusu, toplumsal hayat ve diizen icin temelde yeterli bir faktordiir. Diinyada
herhangi bir dine ya da peygambere mensup olmaksizin mevcut olan toplumlarin, bir
dine mensup olanlardan daha cogunlukta oldugu ve bunlarin bircok devlet ve
medeniyetler kurduklari da bir gercektir. Distnlr bu gibi topluluklara 6érnek olarak
doneminde Meclsileri gosterir ve onlarin herhangi bir kitaplarn olmaksizin devlet
kurarak cesitli eserler biraktiklarini soéyler (ibn Haldun, 1993: 33; Toku, 2000: 130;
Toku, 2005: 115-116). Onun burada belirttigi, dinin ve peygamberligin lGzumsuzlugu
degil, bunlarin diinyevi anlamda toplumsal ve siyasal hayat icin zorunlu olmadiklari;
din ile siyasal hayat ve toplumsal hayat arasinda reel anlamda bir zorunlulugun
bulunmadigidir. Dolayisiyla dislnir acisindan toplumsal hayat icin asil zorunlu olan,
bir siyasi otoritenin mevcudiyetidir. Herhangi bir toplumda diizenin temin edilmesi
dine dayanarak saglanabilecedi gibi, din disi bir siyasi otoriteye ve onun koyacadi
kanunlara dayanarak da olusturulabilir (Toku, 2005: 116). Buna goére ibn Haldun, dine
dayanan bir siyasi otoritenin varligini zorunlu gérmemektedir.

ibn Haldun dine dayanan siyasi otoritenin zaman icinde, cagindaki devletler acisindan
halifelikten hikiimdarlik sekline dontstigini belirtir. Ona gore, ilk devirde siyasi
otorite halifelik biciminde olup hikimdarlik seklinden uzak iken, sonrasinda halifelik
ve hikimdarligin manasi birbirine karismis, Uglinci doénemde ise tamamen
hikiumdarhk seklini almistir (ibn Haldun, 1993: 159-164). Bu doniisiim ibn Haldun’un
bir devletteki siyasi otoritenin dine dayanmak zorunda olmadigi, dahasi siyasi
otoritenin her halikarda hikimdarlik seklinde olacagi ve akli siyasete dayanacagi
fikrinin bir kanitini teskil etmektedir. Bu tavriyla, yasadigi asir olan XIV. yiizyilda devlet
kurallarinin dine dayanmasinin zorunlu oldugu distincesinin dogru olmadigini ve buna
katilmadigini aciklamakla kendi déneminde ve sonrasinda blyik bir etki birakmistir
(Goze, 2000: 102).

Bitiin bunlardan hareketle ibn Haldun’un, insan toplumu icin zorunlu gérdiigu siyasi
otoriteyi Uc¢ kisma ayirdigi goriilmektedir. Bunlardan “tabii milk’, kamunun belli bir
maksat ve arzusu dogrultusunda yonetilmesidir (Uludag, 1993: 100). Temelinde ise
Ustlnlik ve zorlama bulunur (Micahid, 2005: 2007). Siyasi otoritenin diger bir sekli
olan “siyasi milk’ ise diinyevi menfaatleri elde etme, zararlan ise uzaklastirma
konularinda toplumun akli diisiincenin geregine gore yonetilmesidir. Siyasi otoritenin
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Ucuinci tird olan “Aildfet’ ise hem dinya hem de ahiret yararlari hususunda devletin
dini dislincenin geregine gore yonetilmesini ifade eder (Uludag, 1993: 100-101).

Duslinirimiiz, devlet icin zorunlu olarak gorilen siyasi otorite hususunda filozoflar
tarafindan ortaya konulan “siyaset-i medeniye’yi vyani “felsefi siyaset’i ise
elestirmektedir. Bu elestirisinin odak noktasi ise felsefi siyasetin, toplumsal hayatin
olmasi gereken sekli ne ise o sekilde olmasina dayanmasi olarak karsimiza
ckmaktadir. Cinki ibn Haldun’a goére, bu tiir bir model hakkinda ancak varsayimla
konusulabilir (Toku, 2005: 101-102). ibn Haldun ise konu hakkindaki diisiincelerini
ortaya koyarken reel diinyadan yola cikar. Dolayisiyla o, felasifenin siyaset felsefesini
ozellikle reel siyaset acisindan elestirir (Korkut, 2006: 121). Duslinire gore, filozoflar
bu deyimle, bir toplumda, basta giiciin oldugu bir yonetici bulunmaksizin yasanmak
istenmesi halinde, bu toplum mensuplarinin her birinde bulunmasi gereken karakter ve
ruh o6zelliklerini anlarlar. Bu topluma da “e/-medinetii’l-fazi/a’ (ideal toplum) adini
verirler. S6z konusu toplum, filozoflara gore, “siyaset-i medeniyye” kanunlarina goére
yonetilir. Ancak burada siyaset tabirinden kastedilen, toplum dyelerinin, toplumun
menfaati icin (el-mesalih el-Amme) konulan ve onlara uymaya zorlandiklari kanunlari
konu alan bir siyaset degildir. ideal toplum olarak nitelendirilen bu toplum, filozoflara
gore de gerceklesmesi cok az muhtemel olan bir toplumdur. Bu sebeple ondan sadece
bir faraziye olarak bahsedilir (ibn Haldun, 1993: 238; 1989: II/118; Arslan, 1997: 413~
414).

ibn Haldun, siyaset-i medeniyye konusunu ele alirken bir filozof ismi vermese de
kullandig1 “medineti’l-fazila’ ve “siyaset-i medeniyye’ deyimleri, onun Farabi ve ibn
Sinaci siyaset gelenegi ile bunlarin tezlerini kastettiginin gostergeleridir (Arslan, 1997:
414).

Goruldigu uzere ibn Haldun, siyasetin devlet islerine katilma ve devlet etkinliklerinin
bicim ve amacini belirleme isi olmasi nedeniyle siyaset ve devleti birbiriyle iliskili
gormekte, hatta zaman zaman bunlari birbirinin yerine kullanmaktadir. Dusinir, bu
iliski baglaminda devlet yonetiminde tabii milk, siyasi milk ve hilafet olmak iizere iic
tlir yonetim belirler ve bunlardan en Gstiiniini ise dine dayanan siyasi otorite olan
hilafet olarak ifade eder. Fakat realitede mevcut olan siyasi otoritenin ise akli siyasete
dayanan siyasi milk oldugunu ortaya koyar ve yOnetim tarzi olarak bunu benimser.
Dine dayanan bir siyasi otoriteyi ise zorunlu olarak gérmez. Hadari umrana gecis ayni
zamanda ekonomik iliskilerden, Gretim bicimlerinin dedismesi anlamina gelmektedir.
Sehirlesme bir anda degil asama asama gerceklesen bir olgudur.
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5. Sonuc¢

Yasadigli donem ve toplum acisindan siyasi otoriteye dini temelli bir mesrulastirma
disiincesine sahip olmasi beklenen ibn Haldun’un tarihte cok sonralari goriilecek olan
bir yaklasimla siyasi otoritenin mesruiyetini sosyal-siyasal yasalara uygunlugu
Olcusiinde degerlendirildigi gorilmektedir. Distnlrimize gore her hanedanin ilk
basamagini bedevilik olusturmaktadir. Bunu yerlesik monarsi asamasi takip eder. ibn
Haldun’un asabiyet teorisine gore sehirliler hicbir zaman bir devlet kuramazlar. Ona
gore devletlerin ve imparatorluklarin kaynagini bedevilik olusturur. ibn Haldun kendi
yasadigi donemde Kuzey Afrika’da mevcut olan Bedevilik ve Hadarilikten hareketle
medeniyetlerin ortaya cikisindaki dinamik yapiyr ortaya koymaktadir. ibn Haldun
iktidarin, otoritenin nasil dogdugunu, medeniyet kuran ruhun kaynagini
arastirmaktadir.

ibn Haldun, ortaya koydugu akli siyaset ve dini siyaset ayrimina dayanarak dini bir
mesrulastirmayi siyasi otorite icin zorunlu kabul etmez. O, bazi dislinirlerin siyasi
otoriteyi peygamberlik kurumu ve onun vasitasiyla Tanri’'ya dayandirdiklarini ifade
ettikten sonra bunlarin yanildiklarini aciklamaya calisir. Ayrica diinyada farkli yerlerde
ve zamanlarda bir peygamberden habersiz olan veya bir peygambere inanmamis olan
topluluklarin da siyasi bir otoriteye sahip olduklarini belirtmektedir. Disunr,
toplumsal bir yasam ve iktidar olgusunda temelde kanunlar ve hikimler ile asabiyet
duygusunu yeterli gordiginden dolayr siyasi iktidar icin dinT bir mesruiyet temelini
gerekli bir mesruiyet olarak kabul etmez. Ciinkii o, toplumsal bir yasami ve siyasi
otoriteyi insanin bilgi ve diistincesine bagh bir olgu olarak algilarken peygamberligin
bu alanin disinda oldugu kanaatindedir.

ibn Haldun, siyasi otoritenin dayanagi noktasinda dini esas alarak halifeligi ve ona
itaati zorunlu géren dustincelere karsi cikar. ibn Haldun’a gére siyasi otorite, hicbir
ser’i kanun olmadan da kendisine boyun eddiren gii¢ ve zor kullanma glicliyle hikiim
sirdurebilir. Zira toplumdaki kargasaliklar dini yasalarla dnlendigi gibi akil yoluyla da
zulmiin dogru olmadigi bilinebilir ve toplumlardaki kargasaliklar, problemler akil
yoluyla cozilerek onlenebilir. Ona gore din, siyasi bir otoriteyi yasaklamamis ancak
glcini hikiimdarhktan alan zulim ve koétilikleri ve de ¢ikar saglamayi yermistir. Din,
adaleti hakim kilmayi, esitligi, dini korumayi ise vacip kilmistir. Dolayisiyla dinde
hikiumranhk birtakim kotuliuklerin kullaniimasi noktasinda koétlilenmektedir. Yoksa zati
dolayisiyla yerilmemektedir (ibn Haldun, 1993: 151; 1989: 1/484-485). Ustelik ibn
Haldun dinin korunmasinin da ancak din bulunmasa da devlet kuran giic olarak
asabiyetle, dolayisiyla asabiyet gicu ile var olan siyasi otoriteyle saglanacagini belirtir.
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ibn Haldun’un yasadi§i dénem ve toplum acisindan siyasi otorite kabul edilen dine
dayali hukiimranligi yok saymasi beklenemez. Zira hilafet, islam diinyasinda varligini
stirdirmastir ve de tamamen hilafet olmasa da din, devlet ve toplum icinde énemli bir
belirleyici fonksiyona sahiptir.

Dasunurimuizin 6ne cikardigr temel nokta ister din ister akil temele alinsin toplumun
bir siyasi iktidar tarafindan yénetiminin zorunlu oldugudur. Bu siyasi iktidarin kabul
gormesi ise hem aklen hem de dinf yasalarla bilinen zulimden uzak durmasina, adaleti
ve esitligi saglamasina baglanmaktadir. Bunlar ayni zamanda onun ydnetiminin
mesruiyetinin temel dayanaklarini saglamaktadir. Dolayisiyla siyasi otorite hangi
temele dayandirilirsa dayandirilsin Ustin bir iktidarin toplumsal yasam icin varligi ve bu
iktidarin devlet sekline doénismesini bu ilkelere bagl kalmasi dogrultusunda
saglamaktadir.

ibn Haldun’un siyaset felsefesi ile ilgili goriislerinin ayirt edici yani olani olmasi
gereken acisindan yani teorik bir diizlemden ziyade; pratik olana baglh kalarak, objektif
ve akli bir tutumla; insanin sosyal durumunu anlamak icin batlincil bir yontemle
incelemesidir. Bu acidan onun tabiriyle umran ilmi, toplumsal dizeni okumak igin
bizim kullandigimiz kavramlarin nesnel bir karsiliginin olup olmadigini, sosyal realiteye
uygun olup olmadigini tespit etmek acisindan, dinamik bir iliskiyi, strekliligi zorunlu
kilmaktadir. Bu acidan guniimiziin siyaset teorilerinin hazir sablonlarinin sundugu
bakis acisinin 6tesinde, gercedi, gercedin isigiyla yeniden okumaya imkan sunmasi
acisindan guniimize buyik bir miras birakmaktadir.
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Abstract: Ibn Khaldun is considered one of the first who addressed the role of “AL-ASSAIBYA” in
the cohesion and stability of the society, followed by studies in the fields of sociology and political
sociology by linking the social environment with its political engines internally and externally. The
purpose of this paper is to link the variables of the local environment of the state with its
sociological and socio-cultural components in the fields of comparative policy analysis, especially
those that deal with the understanding of the subjects of democracy and political and social
development. On the other hand, these socio-cultural dimensions are linked to the subjects of
international relations and external environmental issues of the state. Therefore the region of the
Middle East -by its political, social, cultural and even historical dimensions- is considered a fertile
environment for studying the status of the sub-national group for understanding the interactions
among political units , whether at the level of countries or societies or even among members of a
single group, whose loyalties are divided according into intellectual or political data, especially in
the light of two basic ideas in the approach of Ibn Khaldun:

1- The idea of “AL-ASSAIBYA” and its social and political roles in creating a league with a common
“Band’’ linked by a kind of social solidarity to face other social entities.

2- the idea of "EL-Wazii”’: which Ibn Khaldun says that he is the ruler according the human nature
or the reigning king dominates (here we discuss the idea of the fragility of the national state in the
Middle East), in the sense of the existence of an authority that preserves society cohesion and
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works to strengthen cooperation between its members and curb the aggression of some on Some,
Ibn Khaldun says, "...and they needed to do that to the ruler who ruled over them, which is by
virtue of the human nature of the omnipotent king domineering.”

Particular emphasis will be placed on the role played by these groups, both as tools in the hands of
the regional powers, or as an important task that has a functional role to form new models in the
form and functions of the State in the Middle East. In more detail, sectarianism and ethnicity - or
religious fanaticism and “AL-ASSAIBYA” in the region - have had a profound impact on the
demarcation of the Middle East's political and strategic landscape. For example, after the victory of
the Khomeini revolution in 1979 in Iran and the establishment of the Islamic Republic of Iran by
theocratic and populist bases, which triggered a series of reactions adopted by Iran's regional
neighborhood. As gathering under a bloc by Gulf states in a single entity to confront the Iranian
tide and the danger of exporting the revolution to it, On the other hand, the reactions to Iranian
policies have become more violent following the collapse of Saddam Hussein’s regime, deepening
lranian penetration in the region and fueling sectarianism by provoking war and sectarian strife in
Irag and Yemen and reaching Syria, and the role of forging new relations between lran and the
Middle East. Arab and non-Arab countries, especially Turkey. In the midst of this mess, the
loyalties to the national state have transcended their traditional frameworks to extend beyond their
borders to the benefit of the regional powers.

In addition, The concept of a state in the Middle East has been threatened. Today, however, the
issue of the State of the community or the state of the group or what Ibn Khaldun has called "the
League"”’EL-OUSBAH’’ has become a fact. For example In Syria, one of the solutions was the
establishment of the Alawite state in western Syria and the Kurdish state in the north. It is the
same approach that has been proposed to settle the Iraqgi situation ,since 2003 by dividing it into
Shiite, Kurdish and Sunni entities. To Libya by dividing it into three regions according to
ethnicities.

Keywords: AL-Asabiya, sub-national groups, national state, El-wazii
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Oz: Bu calismada, ibn Haldun’un Devlet teorisini ve bu teorinin orta cagda Fas ve kuzey Afrika’da
kurulan devletlere ne kadar yansiyip yansimadigini ele almayi hedefledik ve Murabitlar devletinin
durumu 6zel olarak sectik. Bununla beraber ibn Haldun’un bu teoriyi ortaya koyarken vurguladig
bazi kavramlar lizerine de durmakta fayda oldugunu disiindik. Onun icin asabiye, irtizak, hadar
ve bedevilik gibi kavramlar ve bunlarin Murabitlar devleti cercevesinde de incelemeye calistik. ibn
Haldun, Orta cagda Fas ve Kuzey Afrika’daki devletlerin kurulusunun mekanizmasini
incelemesinde ne kadar basarili oldu? Bilindigi tizere ibn Haldun, ortaya koydugu devlet teorisini
desteklemek icin en sik kullandigi o6rnek, yukarida belirttigimiz Murabitlar ve muvahhitler
devletlerdir. Biz de teoriyi denetlemek icin Murabitlar devletini sectik. Once Mukaddime ve el-
iber arasindaki iliskiye, sonra da Sanhace ve siyaset girisimine degindik. Ardindan ibn Haldun’un
Mukaddime’deki teoriyi el-iber’deki Murabitlar devletine uygularken, teoriye uysun diye,
gormezden geldigi faktor ve olaylardan bahsettik ve sonucta dedigimiz gibi bu faktorler, teoriyi
curutecek kadar 6nemlidir.

Anahtar Kelimeler: Murabitlar, ibn Haldun, Devlet Teorisi, Asabiyyah

Abstract: This work aims to evaluate conformity of Ibn Khaldun’s state theory to the states
established in Morocco and North Africa during the middle age with a special focus on
Marabouts. Furthermore, it is of vital benefit to consider certain terms of the theory laid out by
Ibn Khaldun. Thus, we study the terms such as asabiyyah, irtizaq, Hadari, bedevi and their
implications within the framework of Marabout state. The main question is how successful was
Ibn Khaldun while evaluating the establishment mechanisms of the states in North Africa in the
middle age. As widely known, Ibn Khaldun uses the examples of Marabouts and Muwahhids to
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support his state theory. Accordingly, we select the Marabouts to assess his theory. At first
stage, we address the relation between Muqaddimah and Al-lberia and Sanhace and politics.
Later, we determine the factors and vital events neglected by Ibn Khaldun for the sake of proving
his theory while applying to the Marabouts in Al-lberia. Obviously, from our point of view, the
neglected factors are such important that may lead to disproving of the theory.

Keywords: Marabouts, Ibn Khaldun, State Theory, Asabiyet

1. ibn Haldun, Mukaddime ve el-iber

Yukarida sorulan sorularin cevaplarini ararken karsimiza c¢ikan problemlerden ilki,
Mukaddime’deki teorilerin kusursuzlugu ve bu teorilerin 6rnegdi el-iber’deki
uygulamalarin kusurlu olmasidir. Hep kendi kendimize su soruyu soruyoruz: ibn Haldun,
once hangisini kaleme aldi? Mukaddime mi, el-iber mi? Bu sorunun cevabini bulmaya
calisirken fark ettik ki Mukaddime, el-iber’in ta kendisidir ve arasindaki fark,
Mukaddime'nin teoriler icerirken el-iber'in bu farkli teorilerin uygulamalar veya
orneklerini icermis olmasidir. Bununla birlikte ibn Haldun bu eseri yazmadan énce ilk el-
iber’i yazip icindeki devletlerin tarihine uygun olan teorileri Mukaddime seklinde yazmis
gibi goriunebilir. Yoksa bu kadar uyumlu olmazdi. Ornegdin Muvahhitler, Zenate
kabilesinin Asabiyeti lizerine kurulan bir devlettir. Genislemekle beraber diger Berberi
kabilelerle ittifak ettiler ve boylece irtizak devreye girdi. Endilis’e kadar genisleyince
“liks hayat” asamasina geldi ve bozulmaya basladi. Sonra da dagildi. Bu sekilde ya da bu
sekle yakin kurulan devletlere, el-iber’in her yerinde rastlayabiliriz. Bunun icin biz ibn
Haldun’un Mukaddime’den 6énce el-iberi yazdigina, ya da en azindan Mukaddime’den
once el-iber’deki 6rnekleri kendi zihninde net bir sekilde olus-turduguna inanmaktayiz.

Yukarida ibn Haldun’un bircok devlete az boélim ayirmasinin sebebini sormustuk.
Kanaatimizce ibn Haldun, devletlerin tarihlerini degil bu devletlerin uzun tarihi icinde
Mukaddime’deki teorilere uygun olan kisimlari ve gidisatlarini yazmak icin el-iber’i
kaleme almistir -ki el-iber’de Mukaddime'nin teorilerini ciiriiten bir 6rnege rastlamak
glctir-. Murabitlar 6rnegine degindikten sonra bu sonuca varacagimizi umuyoruz.

1. 1. Asabiyet ve irtizdk

ibn Haldun’un bu eseri, 6zellikle Mukaddime’deki kavramlara dikkat edilmedigi takdirde
blyuk yanhslara gotiurebilir. Clinki o bu kavramlan dikkatlice ve 6zen gostererek secip
belli yerlere koymus ve bazilar beraber kullanirken bazilari ise farkli baglamlarda
kullanmistir. Buna dikkat etmeyen el-Cabiri gibi ve Ali Omili gibi bazi cagdas
arastirmacilar, ibn Haldun’a gére devletin kurulmasinin temeli asabiyet iken yikilisinin
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sebebi ise liiks hayat oldugunu algilamislardir. Oysa ibn Haldun bunu kastetmemistir
(ismail, 1979: 74, Aknus, t. y: 30-31).

Bunun icin bu kavramlarin, yerine oturtulmasinin gerektigini dislniyoruz: Asabiyet,
bilincli ya da bilin¢siz sosyal ve psikolojik bir bagdir. Bu bag, maddi veya manevi yakinlik
Uzerine kurulan bir toplulugun bireylerini suirekli bir araya getirir. Bu topluluk, tehdit ya
da tehlikede olduklari zaman zikrettigimiz bu bag daha da giiclenir (EI-Cabiri, 1994:
459). Ancak dogal ya vahsi asabiyet, sadece badiyede s bulunur. Clinkii hayatin zor
satlari ve sertligi, kabilenin birbirilerini simsiki tutmalarina mecbur birakir. ibn Haldun’a
gore kabilenin iki 6rnegi var: Kabilenin icinde fertler baskanlik igin birbirileriyle rekabet
ederken kabile ve diger kabilelerle birleserek giiclii bir asabiyet kuran kabile. iste miilk
ya da devletin dogabilecegi 6rnek ise bu ikincidir (El-Macelltii’'|-Magribiyye, 1987: 10).
Eger bu kabileler askeri sisteme sahipse kendilerini korumak icin bir yasam sartlari
olustururlar. Boylece silah edinip bir lider altinda savasmaya alisirlar. Bu kabileler siyasi
bir sisteme sahip ise eger, icinden bir devlet dogabilir (Lakost, 2010: 35-36). Ancak
asabiyet, tek basina devlet kuramaz. yaninda bu birlesme ve dayanigsmayi gli¢clendiren bir
dini davetinin destegine de ihtiyaci vardir (Aknus, 2010: 31) Kabilelerin isbirligiyle
kurulan miulk/devlet, bir siire sonra medeniyete ulasir, yasam tarzi degisip yumusar,
refah ve liikse diskiin olurlar. Ardindan devletin giiciinii taslyan asabiyet dagilir.
Boylelikle bedevilikte bulunan bir yeni bir asabiyet harekete gecer ve bozulan asabiyeti
ortadan kaldirir ve yeni bir devlet kurar (Aknus, 2010: 31).

Bu analize disarnidan bakildiginda normal bir arastirmaci olarak ikna edici gorinebilir
¢linkii hem diizgiin hem de Mukaddime’den birka¢ parca ile desteklenmistir. Ancak
yakindan incelendiginde bir metodolojik hata icermektedir. Nitekim liks hayati,
asabiyetin ziddi ve asabiyeti ortadan kaldiran unsur olarak kullanmistir. Kanaatimizce bir
kavramin ziddi, o kavramin cinsinden veya ayni guruptan olmahdir. Bu ylizden asagidaki
gruplara baktigimiz zaman daha iyi anlayabiliriz:

Bedevilik/ husunet/ Hadarilik/ liks hayat (kiltirel ve sosyal kavramlar) Asabiyet /
devletin kurulmasi (Kiydmi’d-devleti)/ irtizak (siyasi ve askeri kavramlar). O halde siyasi
bir kavram asabiyetin ziddi, sosyo-kiltirel bir kavram olan liks hayat degil kendi
grubundan olan irtizak olmahdir. Clnki asabiyet, kabilenin ya da ortak kabilelerin bir
araya gelip birilerini simsiki tutup devleti kurmalarinin anlamina gelirken irtizak, o
devleti kuran asabiyete ihtiyac duymayip baska bir asabiyetten destek istemesinin
anlamina gelir. ibn Haldun’un kendi aciklamasina baktigimiz zaman bunu acikca
gorebiliriz. O, “lyice yerlestikten ve oturduktan sonra devlet egemenligi icin yakinlik
bagina gerek kalmaz” adli bolimiinde “Bu egemen aileden olanlar, ellerinde devlet ve
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egemenliklerini sirdirebilmek icin ya oteden beri ailelerin yardimi ve koruyuculugu
golgesinde yasayagelen kullarindan, hizmetlilerinden yardim gorirler ya da kendi
soylarin disinda.” diyerek dogudan ve batidan érnek alip “Abbasi devletinde oldugu gibi:
Araplardaki yakinlik bagi devlet kesiminde (Abbasi halifeleri) Mu’tasim ve oglu Vasik
doneminde bozulmustur. Asabiyet bozulduktan sonra, Abbasogullari Acem, Turk
azathlarin, Deylemlilerin, Selcuklularin ve baskalarinin, bunlardan devlet yonetiminde
azaldi ve olanlarin destegine dayandilar... Batida bulunan Sanhace kabileler toplulugunun
kurduklari devlete de benzer durum olmustur. Onlarda da h. VI. /m. Xl. ya da daha 6nce
Araplarda s6z konusu olan asabiyet bozulmustu. O yilizden onlarin devletlerinde de
golgesi giderek kiiclilmustii...”.

ibn Haldun’a gére devlet, ancak asabiyetle kurulur. Asabiyet ise dedigimiz gibi bircok
asabiyetten olusur. Aralarinda en gicli olan, digerlerden galebe calar ve hakimiyetini
ortaya koyar (ibn Haldun, 1960: 273). Bu teori Berberileri Murabitlar ve Muvahhitler gibi
Fas ve Kuzey Afrika’da kurulan bircok devlete mutabik gelir. Bunun yaninda ustiin olan
asabiyet yerlestikten ve ydnetime hakim olduktan sonra diger asabiyetlere ihtiyac
duymayabilir. Bu asabiyetin glicii nesiller ve milletlere asip uzaktaki bolgelerin aidiyetini
kazanabilir. Eski baskent olan glic kaynaginda yeni baskente tasindigi zaman oradaki
halk onlara boyun eger. Bu durum hem Fatimiler hem de Adariseler icin gecerli olmustur
(ibn Haldun, 1960: 275-276).

1. 2. “el-Halduniyye” ve Mukaddime

Von Siver, ibn Haldun’'un Kuzey Afrika imparatorluklarini incelerken, silahin
teknolojisinin, Uretim ve ulasim teknolojisinden daha Ustiin olduguna dikkatimizi cekti.
Ayni zamanda Siver, ibn Haldun’un eserini yazmaya basladigi déonemde (XIV. yy’in son
ceyregi) Akdenizin diger yakasinda (Avrupa)’nin baruta dayanan silah Gretiminin ilk
deneyimlere basladigini da belirtir (Sivers, 1980: 68). Bu silah Enduiliis’teki giic dengesini
Hiristiyanlarin lehine cevirmeye baslamisti. ibn Haldun, Faslilarin bu silahlarin
kullanimindan bahseden en eski kaynaklardan biridir. Ayni zamanda bu dénem islam
dinyasinin bati kisminin ((w,d! <%l devletlerin timui, Avrupa’dan, Hiristiyanlar dahil
olmak lizere, parali asker tutmustur. Acaba ibn Haldun, asabiyet ve irtizak teorisini
ortaya koyarken bu iki durumdan (yeni silah tretimi ve parali askerin —irtizak- tutulmasi)
mi etkilenmis?

ibn Haldun’un tasavvurunun olusmasi ile ilgi ayrintilara girmeden diyebiliriz ki o,
yukarida belirttigimiz donem ve ortamda yasadi. Dolayisiyla lrettigi teori, bitlin bunlari
gorerek olgunlasmis ve Mukaddime’de yansitmistir.
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Mukaddime’nin dort blyik eksen arasinda donduglini diyebiliriz: Birincisi, tarih ve
tarihcilik. ikincisi, cevre ve toplum (iklimler, bedevi lik, miilk. vs.). Uclinciisi, iktisat
hayati ve yasam kazanma sekilleri (tarim, meslekler, ticaret.). Dordinclsu ise kendi
donemine kadar insan toplumunda yayilan bilim gelenekleri. Sanki ibn Haldun bize
“Umran”in bu doért eksenden olustugunu ifade etmektedir.

Ancak ibn Haldun, meseleyi bu kadar basit bir sekilde incelememis. Aksine diyalektik
yontemini kullanarak, bir taftan toplumsal icerigi, yani insanhk toplulugunun icerdigi her
sey, sosyal bicimler ve ydnetim sistemi, diger taraftan bu dort eksen arasinda bir bag
kurmustur. Bunun icin el-iber’de bir kabile takip ederken, kabilenin yasam tarzi, fertler
arasindaki iliski, nasil evlendikleri gibi meselelerle ugrasmaz. Ancak bu tir konularla
ugrasmayisi, bilgisizlikten degildir. ibn Haldun kabilenin siyasi tarihi ve seriivenini,
siyasetteki girisimlerini ve gidisatina butiin giiciyle odaklanmak istemektedir. ibn
Haldun, siyasi tarihin en gelismis adamlarindandir. O, siyasi olaylar ve gelismelerin
icindeki sosyal etkisine goéziumiziu acmistir. O zaman ibn Haldun’un el-iber adli
eserindeki plani, Mukaddime’de koydugu tasavvur ve teoriden hareketle kabilenin siyasi
projesini takip etmektedir. Bu da yukarida sordugumuz sorularin cevabidir. Ciinkii ibn
Haldun, tarihini dogudaki tim tarihcilerin yaptigi gibi Hz. Adem hikayesi ve yaratilisin
baslangici ile baslamadigi gibi Magrip tarihini de Magriplilerin yaptigi gibi
Peygamberligin baslangiciyla baslamamistir. Aksine Araplarin nesilleri ve milletlerin
nesepleriyle baslamistir.

Boylece her milleti tabaka tabaka ayirarak her tabakayi takip etmistir. Araplar el-
Arabi’l-Aribe 4= w2l el-Arabii’|-Miista’ribe 4 xivdl w2l ve el-Arabii’t-Tabi’adadl call
olmak lizere lc¢ tabakaya ayirmistir. Her tabakayi, kokeninden kurdugu devlete kadar
takip etmistir. O esnada da Farshlar, Romalilar gibi diger milletlerle ayni yontemi takip
etmistir. ibn Haldun’un bu metodu bize, Mukaddime sonradan yazilmasa bile, el-iber’de
neler yapacagina dair acik ve net bir plani oldugunu gostermektedir. Bunu, plandan
sapmadan hem Araplara hem Acemlere uygulamistir.

Su anki sorumuz ibn Haldun’un bu plani Berberilerde ya da Magrip’te nasil takip etti?

Magrip tarihi icin ibn Haldun, altinci ve yedinci bélimleri ayirmistir. Araplarin el-Arabii’l-
Miista’cime Zexaivadl w2l olan dordiinci tabasindan baslayarak Beni Hilal ve Beni
Suleym’in kokenlerini takip ettikten sonra Berberilerden ayrintili bir sekilde bahsetmistir.
Sonra en buyik kabilelerden biri olan Sanhace’yi ele alip siyasi serlivenine zemin
hazirlamistir. Boylece Sanhace’nin tabakalarini ve her tabakanin kurdugu devleti ayri ayri
deginerek Miilessemiin’lar ikinci tabakaya koymustur (ibn Haldun, 1992: 214).
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2. Devlet teorisini Murabitlar Devletine uygulanmasi

2. 1. Sanhace ve Murabitlar Devleti

ibn Haldun’un Mukaddime’de bize sundugu teoriyi burada acikca gérebiliriz. ilk olarak
Sanhace’nin dogal asabiyeti “Miilessemiinler, umrandan uzaklasarak ve izzeti galebeye
tercih ederek liiks bir hayat yerine siit ve et edinmislerdi. Dinleri Magrip’teki Berberler
gibi Mecisilik idi.” “Ta ki Endilus fethinden sonraya kadar islam’i kabul etmislerdi, o
donem baskanlik Lemtdine kabilesinde idi.” (ibn Haldun, 1992: 214). Gériinen su ki, bu
islamlasma genel ve derin degildi. Bunun icin bu asabiyetin yaninda “dini davet” ortaya
cikacaktir ve Abdullah b. Yasin onderliginde dini anlayis yenilenecek, Kur'an 6gretilecek
ve ibadetler yerine getirilecektir (ibn Haldun, 1992: 216). Ne yazik ki Lemtune bunu zor
buldu ve ibn Yasin onlardan uzaklasti. Ta ki 6grencilerin sayisi bine ulasana kadar dini
davetini bir devlet projesine cevirmis ve karsisina duranlara savas acmistir (ibn Haldun,
1992: 216).

Her ne kadar Mukaddime’de devlet teorisi net olsa da Burada ibn Haldun, Sanhace’nin
Murabit Devletini kabilelerinin ortak asabiyetinin ne zaman tek kabilelik ydnetimine
donidstiagunia sdylememektedir. Ancak biz bununla alakali birkac isaretini tespit edip
istifade etmeye calisacagiz:

ilk olarak, basta Murabitlar Devletinin ydnetimi, Sanhace’nin kollari arasinda ortak idi.
Nitekim siyasT iktidar liderligi, Abdullah b. Yasin’i Sahra’ya getiren Gidale kabilesinden
Yahya b. ibrahim el-Gidali’nin elindeydi. Sonra, Lemtiine kabilesinden Yahya b. Amr el-
Lemtlni’ye gecti. Sonra kardesi Ebi Bekir'e, sonra da amcaogluna Yusuf b. Tasfin’e
gecmistir. O sirada dini liderlik Abdullah b. Yasin’in éldiriilmesinin ardindan kendisine
yabanci olan Siileyman b. Adv’e gecmistir (ibn Haldun, 1992:215-216).

ikincisi: Yusuf b. Tasfin, - ibn Haldun’a gére h. 454 yilinda- Cezayir ve Fas’i bastirmis ve
hanimi Zeyneb’in tavsiyesi lizerine Magrip’in ydnetimine tek basina alip Sahra’dan geri
donen Ebu Bekir ile paylasmayi reddetmistir (ibn Haldun, 1992: 218).

Uciinciisu: ibn Haldun’ gére, Murabitlar Devletini kuran Sanhace kabilesi, ilk kez Fas
sehrini fethederken Sanhaceli olmayan unsurlardan destek alip bunlari ordusuna
katmistir. Yani Fas’in fethiyle birlikte irtizak asamasina gecmistir. “Yusuf b. Tasifi,
Miknase sehrinin valisi Mehdi b. Ysusf’'u cagirip askerlerini Fas Sehri fethinde kullandi”
(ibn Haldun, 1992: 219-237) ki Mehdi, Sanhace mensubu olmayan Kiznaye
kabilesindendi.
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Dordincusi:h. 467 yilinda “Yusuf b. Tasfin, Magrip’i birkac eyalete bolerek her eyaletin
basina bir cocugu veya bir akrabasini getirmistir” (ibn Haldun, 1992: 219).

Besincisi: 493 senesinde Endullis’t bastirip herkesi boyun egdirdikten ve Tevaif krallar
ortadan kalktiktan sonra, kendisine Emiri’l-Miminin lakabini verip Abbasi halifesi el-
Muistansir ile muhatap olmus, o da Yusuf’'u Magrip ve Endilis halifesi olarak kabul
etmistir (ibn Haldun, 1992: 222). Bilinen su ki yénetim, butiin bunlardan sonra veraset
seklinde tasinacaktir.

Altincisi: ibn Haldun, Tilimsan bélgesinde Muvahbhitlerin komutani Abdu’l-Mimin ile
Murabitlarin lideri Tasfin b. Ali ile catismasini zikretmis. Bu catismanin sonucu olarak
Murabitlarin  komutani Rabartir oldirilip c¢armiha gerilmistir. Balyar adalarindaki
Muvahhidiler ile ibn Ganiye (Murabitlarin bir komutani) catismasini da dile getirmistir. Bu
iki olay Murabitlarin gugsizlik ve yikihs devrine girdikleri ve Masmiade kabilesinin yeni
bir asabiyet olarak ylikselmesi baglaminda ifade ederek Mukaddime’deki teorisini ylizde
yluz tamamlamistir.

ibn Haldun, el-iber’de Murabitlarla alakali ele aldigi hadiseler ve bunlarin gerceklestigi
tarih ve yerlerini yeterince anlatmamistir. Bunun icin aceleci ya da belli olay ve tarihleri
arastiran bir okuyucu, biyik bir yanhs yaparak sadece el-iber’de anlatilanlari alip ve
6zellikle ibn Haldun’un her firsatta i1srarla zikrettigi cok sayida kabile isimleri arasinda
sasirir. Béylece bu okuyucu bir netice ile ctkmaz. Ancak Mukaddime’nin el-iber’deki izini
takip edebilen bir okuyucu, ibn Haldun’un bu kabilelerin siyasi projelerini takip etme
amaciyla bu eseri ele aldigini anlar ve gercek miicadelenin kabileler arasindaki iktidar
micadelesi oldugunu bilir. Bizim de bu satirlar arasinda tespit etmeye calistigimiz, el-
iber’deki bunca olay, tarih ve isim arasinda Mukaddime’nin ince izini bulmaktir ki bu iz,
ibn Haldun’un zihninde cok net bir sekilde vardir ve olaylar izerinde uygulama
yapmistir.

2. 2. Murabitlar Tecriibesinin Asabiyet-irtizak Teorisine Yansimasi

Kaynaklarda, Sanhace kabilesinin Gudale, Mesilfe, Lamte, Cezlile ve Lemt{ine gibi bircok
koldan olustugunu ve asabiyeti esas alarak Murabitlar devletini tesis ettigini goriiyoruz.
Bu durum bize Sanhace kabilelerinin uyumlu bir birlik icinde yasadiklarini géstermis olsa
da aralarindaki miucadele devletin kurulusunun ilk gunlerinden beri siddetli idi. Oyle ki
Abdullah b. Yasin’in davetinin baslar baslamaz Gudale ve Lemt{ine’nin karsi karsiya
geldikleri siddetli bir savas s6z konusu idi: “Abdullah b. Yasin, Gudale kabilesinin
Lemtineye saldirmasi emrini verdi. Gudale ise Lemtiine’yle ibn Yasin’in davetine girene
kadar savasti” (el-Murakusi, 1983, C. 4: 8, ibn Ebi Zar’, 1972: 14, , el-Hulal, 1979: 21).
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Bundan az bir zaman sonra Gudale’nin ta kendisi, Yahya b. ibrahim’in énderliginde ibn
Yasin’e karsi cikmistir. Hatirlarsak Yahya, ibn Yasin’i Sahraya getiren zat olup ibni’l-
Esir’in tabirile “Gudale’nin 6zi"diir. Bu karsi cikisin sonucu olarak ibn Yasin, daha sonraki
gelismelerde éldirilmistir (ibnul-Esir, 1983: 75). Boylece ibn Yasin de bu karsi cikisa
bir tepki olarak Lemtiine kabilesine siginmis “Onlarda ibn Yasin’e itaat edip beraber
kendisine karsi citkan Gudalelileri éldiirmistiir” (ibn Azara, 1983: 9).

Abdullah b. Yasin’in Gudale’ye karsi savasi h. 434 yilindaydi (ibn Ebi Zar’, 1972: 14, 15).
Sonra Lemtline’ye, sonra sirasiyla da Lamte, Meslfe ve diger Sanhaceli kabilelerle
miicadele ederek Murabitlar Devletinin temelini koymustur (ibn Azara, 1983: 10, ibn Ebi
Zar, 1972: 15). Yukanda belirledigimiz tarih, biraz sonra yapacagimiz analizde yardimci
olacaktir.

Dedigimiz gibi Sanhace’nin kabileler arasindaki savasi genisledikce genisledi. Ta ki
bitiin kabileler ibn Yasin’in liderligi altinda bir araya toplanana kadar. O halde Sanhace
ibn Haldun’un dedigine gore bir dini davetle desteklenen asabiyet sayesinde degil,
yillardir siren savas sayesinde birlesmislerdir. Baska bir ifade ile Sanhace, Sanhace
oldugundan degil Sahradaki birbirinden farkl olan kabilelerin birlestigi gibi cikar ugruna
birlesmislerdir - ki bu birlesmeyi bile gézden gecirilmelidir-. Bunu gordiikten sonra eger
bir lider altina girmek icin illa savasilacaksa kabileleri asabiyetinin ve kan baginin ne
yarari var?

Murabitlar Devletinin seriivenini takip ederken Zenate’nin bir kolu Migrave kabilesine ait
olan Sicilmase fethi ile karsi karsiya geliyoruz. Bu fetihten hemen sonra Lemtunelilerin
biyik bir bélimiinin, Gudale ile miicadele etmek icin (ibn Azara, 1983: 13) ibn Yasin’in
yanindan tekrar ayrilip sahraya cekildigini gordiik. Biitlin bunlar ayni kabiledeki iki kolun
arasindaki diusmanhk acgik¢a ortaya koymaktadir. Gariptir ki o mucadele sirasinda
Sanhace asabiyetiyle hicbir iliskisi olmayan ve hatta Sanhace’nin tarihi dismani olan
Zenate ve Masmide’nin Cedmive, Rakrake ve Hahe gibi birkac kabilelerin ibn Yasin’e
silah kaldirmadanh. 450 yilinda itaat ettikleri s6z konusuydu. Az bir zamandan sonra
Magrip’teki Masmide ve Zenate’nin diyarlarinin cogu Ebu Bekir b. Amr’in itaatine
girmisken ve Ebu Bekir Murakus sehrini insa edecekken kendisine Gudale’nin Lemtiine’ye
saldirip adamlarini evlerini yakip yiktiklari haberi gelir (ibnu’l-Ahmar, 1972: 30). O da bu
sorunu ¢6zmek icin Yusuf b. Tasfin’i yerine koyup Sahraya cekilir.

Zenate ve Masmdide’'nin savasmadan Murabitlar davetine girdikleri halde Sanhace’nin
kollarini birlestirmek icin bunca miicadele surdiruldiikten sonra yani bitin bu
celiskilerden sonra ibn Haldun’un asabiyet teorisin anlamakta giic cekmekteyiz. Anlasilan
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su ki ibn Haldun’un Sanhace asabiyetine dayal teorisi, bir Arapca deyimin ifade ettigi
gibi "Olaall 8 4 pll am " “Attan Once arabayl hazirlamis”. Zira yukarida Sanhace’nin ilk
catisma tarihi h. 434 yili olarak belirlemistik. Bu tarih, asabiyet-irtizak analizimizde cok
onemlidir. Clinku Bekriye gore (el-Bekri, t. y: 172) Sudanh Tekrdr Kabilesinin krali Var
Cabi b. Rabis (h. 432) doneminde Murabitlar elinde islamiyet’e girmis. Ayni zamanda
Murabitlarin kuzeye yani Sicilmase ve Magrib’e yonelmeden dnce Senegal nehri ve bu
bolgedeki Gana devletinin egemenligini ele gecirmek icin saldiriya gec¢mislerdi. Bitin
bunlar, Sudanh unsurun erken dénemde Sanhace koalisyonunda yer aldigini ifade etmez
mi?

ibn Haldun’un bize anlattigina gore, devlet baslangicta asabiyet tizerinde kurulur, sonra
milke doniisiip asabiyet icinde olmayan unsurlara ihtiyac duyar. Bu da devletin yikilisina
yol acar. Simdi ibn Haldun, “devletin ilk donemi” dedigi zaman bu ilk dénemin ne zaman
bitecegini ne de bu irtizakin nezaman baslayacagini soyledi. Murabitlar Devletindeki bu
dontsimi gerceklestiren, Yusuf b. Tasfin (h. 454) midir? Eger dyleyse, siralamasina gore
bu dogru olmaz. Clinki eger irtizak ya da asabiyetten yabanci olan unsurlar, asabiyet
icindeki kabilelerin catlama déneminden 6nceki devreye girerse -ki olan zaten buydu-
teoriyi alt-lst etmis olur. Bu durumda asabiyetin bir anlami kalmaz.

Devlet kurulur, sonra onu kuran asabiyet bozulur, devletin sarsilmasina engellenmek igin
irtizaka ihtiyac duyulur, ancak bu irtizak devleti daha zayif hale disiiriir dolayisiyla
yikilir. ibn Haldun’un diisiincesi bu iken biz Sanhace’nin birlestigini gérmedik ki bu birlik
dagilsin. Ayrica gordigimuz gibi irtizakyani Sudanli unsuru ve Gudale unsurlari, devletin
kurulusundan itibaren koalisyon icinde varliklarini sirdiirmekteydiler. Dolayisiyla
devletin yikilisi ile ilgileri yoktur. Tabii konumuz Murabitlarin yikilisi degil. Ancak
Endilis’teki Murabitlarin cihadini hatirlatmak gerek. Nitekim Endulis, Murabitlarin son
doneminde agir bir yik haline gelmisti. Oyle ki Ali b. Yusuf b. Tasfin Endulus’te cihat
yiritiirken Muvahhitler’in kurucusu ibn Timert Kuzey Afrika’daki Deren daglarinda giic
topluyor idi ve Ali b. Yusuf farkinda olana kadar devletinin yarisi ibn Timert'in eline
dismiisti.

3. Sonug

Bu calismada, ibn Haldun’un metodolojisini inceleyerek mukaddimedeki tasavvurlari
tarih laboratuvarina sokup devlet ve asabiyet-irtizak teorisini Murabitlar devleti ve onu
kuran Sanhace kabileleri lizerinde uygulamaya calistik.

Mukaddime ve el-iber ve Divanii’l-Miibteda ve’l-Haber adli eserinin ayni konudan
bahsettiklerini ancak Mukaddime’nin nazari tarafini el-iber ise ameli veya uygulama
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tarafini ele aldigini, ayni zamanda ikisi arasinda mikemmel bir uyumluluk oldugunu
gordik.

Murabitlar Devleti Magrip’te kurulan ve ibn Haldun’un sik sik érnek olarak kullandigi en
onemli devletlerden biridir. Klasik bir sekilde kurulus ve yikilisini kaleme almamakla
birlikte bu devletin gidisati ve olaylari arasinda teorisinin izini takip etmeye calistik ve
farkh sonuclara vardigimizi zannetmekteyiz. Oyleki ibn Haldun, basta Murabitlar Devleti
olmak Uzere Magrip’te Orta cagda kurulan devletlerin kurulus ve yikilisi hikayesini
anlatirken Mukaddimedeki asabiyet-irtizak teorisine uyum saglasin diye bircok hadise
atlamistir. Bu olaylar, calismanin icinde gordiigimiiz gibi teoriyi alt-lst edecek kadar
onemlidir.
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Abstract: The term of ahlak has two meaning in Turkish language. The first meaning is ethic or
morality which refers to accepted ethical rules and principles in a society. The second meaning is
ethics which refers to philosophical search for what is good or what is bad. The term of business
ethics includes work ethic and professional ethic. Main principle of [s/ldm is unity of God
(tawhid). This principle has also effects on business life. It should be noted that Prophet
Muhammad was dealing with trade and business in his early life. There are four other principles
in Islamic business ethics: balance, free will, responsibility and charity. Equivalent of trade guilds
of the West in Ottoman society is Ahilik Brotherhood. This brotherhood was established as a
guild of traders and merchants by Horasan Yesevi Dervishes during the Turkification of Anatolia
in the 11th Century. Ahilik Brotherhoods affected Turkish business life in ethics, education,
science, quality, standards, consumer relations, and control of production. Muslim societies
experienced an economic decline starting from 16th century. This economic decline encouraged
fatalism instead of individualism. Attitudes toward wealth, money and time in Islam is not so
different from Catholic and Protestant societies. Perhaps attitudes to usury is the only difference.
Wealth is not considered as an undesired situation in Islam because of the [slamic maxim of
“giving is better than getting.”. Ibn Khaldun studied about civilization process of human societies
especially of civilization of nomadic Arab tribes. Military and bureaucratic organization was
explained by the improvement of sword owners (Salafiyya) and pen owners (Kalamiyya) classes.
Trade and craft activities was not omitted in lbn Khaldun’s writings. He discusses in detailed
relationship between civilization and ethical decline. He believes that city life and civilization
degenerates personal virtues and ethical standards. We can find his thoughts about business
ethics in the second volume of AlI-Mukaddima’s section of Muhtasib and Coins discussion.

Keywords: Islamic Business Ethics, Ahi Brotherhood, Ibn Khaldun

1. Giris

Ahlak Kavrami: Ahlak terimi dilimizde iki anlama sahiptir. Birincisi insanlarin toplum
icinde uymasi gereken kural ve ilkeleri belirtirken ikincisi ahlak felsefesini
belirtmektedir. Ahlak bilgisi, ahlak felsefesi ya da Bati dillerinde kullanilan sekliyle
etik, insanin yapip etmelerini 6zel bir problem alani olarak arastirarak bu alanin
varlik-nitelikleri ile bu alani yoneten ilkelerin (degerlerin) varlik-niteliklerini, insanin
yapip etmelerinin bagimh ya da bagimsiz olduklarini inceleyen disipline denir
(Mengusoglu, 1983). is ahlaki, uygulamali bir ahlak bilgisidir ve is hayatinda
karsilasilan tiim ahlaki sorunlari inceler. Bu sorunlar, calisanlar arasinda, ¢alisanlarla
yOneticiler arasinda, isletme ve isletmeyle alisveriste bulunanlar ya da isletmeyle
cevresel faktorler arasinda olabilir.

Is ve Meslek Ahlaki: is ahlaki terimi calisma ve meslek ahlakini da icermektedir.
Calisma ahlaki dendiginde bir toplumda ise ve calismaya karsi tutunulan tavirlar
anlasilmaktadir. Bir toplumun ise yodnelik tutumu bir baska toplumdan farkhliklar
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gosterebilecegi gibi toplumun cesitli katmanlarn arasinda da farkli yaklasimlar s6z
konusu olabilmektedir. Bazi toplumlar ya da toplumsal kesimler ise yonelik olumlu
bir tutum gelistirirken bazilari isten cok dinlenme ve eglenceyi 6n plana
alabilmektedirler. Ornegin bazilar icin calisma yasamanin basli basina bir amacidir.
Bu tir insanlar tutumlu, dakik, caliskan, diriist, sade bir hayat siiren ve 6z-disiplini
olan kisilerdir. ise ve calismaya bu tiir bir yaklasim gostermeye Piiriten ahlaki ya da
Protestan calisma ahlaki ya da kisaca calisma ahlaki adi verilmektedir. Protestanligin
ozellikle Kalvinist kolu calismayi bir ibadet olarak kabul edip bir ruhsal kurtulus yolu
olarak yiiceltmistir. Ayni durum islamiyet’teki Melami hareketi icin de gecerlidir.

Meslek ahlaki is ve calisma ahlakinin dnemli bir kismini olusturmaktadir. Meslek,
(profession) ve mesleki (professional) terimleri birden fazla anlama sahiptir. Bir
anlamda meslekilik ya da profesyonellik amatorlagun karsitidir. Bir isi para karsiligi
beklemeden zevk icin yapmak amatorliktiir. Profesyonellik ise hayatini o isten
kazanmayi gerektirir. Diger bir anlamda ise profesyonellik, bir isin maharetli ve isin
gereklerine uygun bir tarzda yapildigini gosterir. Ornegdin ne kadar profesyonel bir is
yapilmis dendiginde o isi yapanin isindeki ustaligini anlatmak isteriz. Bir meslek
sAhibi olmak sosyolojik olarak cesitli sonuclar dogurur. Toplumda taninan bir meslek
sAhibi olmak bircok prestiji beraberinde getirecegi gibi Gyelerine pek cok ayricalik,
sosyal, ekonomik, yasal ve politik Usttnlikler saglar. Bu ylzden yeni ortaya cikan is
gruplari bir meslek olarak taninmak icin 6nemli cabalar sarf ederler (Arslan, 2001).

islam dininin Yahudilik ve Hiristiyanlik karsisinda en énemli iddiasi yeni bir din
olmayip Hz. ibrahim’in dininin devami oldugu, resmi Yahudi ve Hiristiyan inanclarinin
ise bu orijinal ibrahimi mesajdan bir sapma oldugudur. islam dininin temel ilkesi ise
tevhid yani Allah’in birligi ilkesidir. Bu ilke is ve ticaret yasaminda da etkisini
gostermistir. is ahlaki acisindan islamiyet'in énemli bir 6zelligi de Hz. Peygamber’in
bizzat ticaretle ugrasmis olmasidir. Bu nedenle ticaret ve ticaretten elde edilen
kazanc islam tarafindan kiiciik gériilmemis aksine éviilmustir.

islam is ahlakinda tevhid ile birlikte muvazene, 6zgir irade, sorumluluk ve ihsan gibi
dort ilke daha vardir (Bikun, 2004).

Tevhid ilkesi geregince bir Misliman diinyadaki her seyin ve kendisinin Allah’a ait
oldugunu kabul ettiginden diisiincesinden ve davranislarindan sapmamasi gerekir.
Ayirici, dislayici ve irkgr sistemler tevhid ilkesi ile bagdasmaz. Tek iktidar sAhibi ve
her seyi bilen sadece Allah oldugundan Muisliman kisi Allah disinda hic bir glicten
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korkmamalidir. Allah verdigini geri alabildiginden Misliman alcak gonillh ve
miutevazi olmalidir. Misliman ayrica Allah’in rahmet ve yardimindan da Umidini
kesmez. Tevhid kelimesinin en énemli sonucu Misliman'in Allah’in emirlerine riayet
etmesi, yasaklarindan kacinmasi ve dogru olani yapmasidir.

Muvazene islam’in yatay yéniini temsil eder ve evrende her seyi kusatan ahenkle
ilgilidir ve her Misliman'in hayatinda gayret etmesi gereken bir dinamik 6zelliktir.
Sahip olanla olmayan arasindaki dengeyi korumak icin Allah vermenin Onemini
vurgular ve gosterisci tiketimi yasaklar. Muvazene ilkesi geregince Allah Kur’an'da
Mdisliiman is adamlarina séyle seslenmektedir:

Olctiigiiniiz zaman diirist olun. Dogru terazi ile tartin. Bu hem ticaretiniz icin
daha hayirli hem de akibet yéniinden daha giizeldir (Kur’an 1 Kerim, isra/35)

Ozgur irade ilkesine gore bir insan bir sézlesme yapma ve onu devam ettirme ya da
sona erdirme hakkina sahiptir. Allah’in iradesine boyun egmis bir Misliman yaptigi
biitin sézlesmeleri yerine getirir. Weber, (1982) islam toplumlarinda kapitalizmin
basarili olamayacagini iddiasinin arkasinda islam ulkelerindeki keyfi hukuk sistemini
sorumlu tutar. Ancak isldam’in 6zl hukuk devleti ilkesini ve sézlesme hirriyetini
kapsamaktadir.

Sorumluluk kavrami baglaminda islam’da farz-1 ayn ve farz-i1 kifaye ayrimi vardir.
Farzi kifaye toplumsal sorumluluklari, farzi ayn ise bireysel sorumluluklari ifade
etmektedir. Bir Misliman is adami ahlak disi davrandiginda isin baskisini ya da
herkesin ayni sekilde ahlak disi davrandigini ileri sirerek sucu lzerinden atamaz.
Kendi fillerinin sorumlulugu kendisine aitttir.

ihsan ya da iyilikte bulunma, kisinin hic bir yikiimluligi yokken baskalarina faydali
isler yapmasi demektir. lyilik islam’da hep tesvik edilmistir. “Emri bil maruf nehyi anil
mdiinker” “iyiligi emrediniz kotilikten sakininiZz’ ilkesi bunun en gilizel 6rnegidir.
Borclulara zaman tanimak, fakirlere indirim yapmak, satilan malin iadesine razi
olmak da is ahlaki acisindan ihsan érnekleridir.

2. islam is Ahlakinin Osmanli-Tiirk Kiiltiiriindeki Temeli: Ahilik

Mesleklerin toplum hayatindaki etkinligi Orta Caglarda dini temele dayanan koklu bir
meslek ahlakinin gelismesine yol acmistir. Meslekler loncalarda érgutlenmis ve her
meslek pir ve ruhsal énder saydiklari bir aziz ya da din blyigine baglanmistir. Buna
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gore meslek kisiye tanrisal buyruk olarak yiklenen, insanin Allah’a ve kardeslerine
karsi (meslek onuru, yetenegi, kivanci gibi) belirli ylikiamlulikleri iceren tanrisal bir
odevdir. Batida gorilen lonca teskilatlarinin Osmanhdaki benzerleri Ahilik ve gedik
sistemidir. Sanayi devriminden sonra lonca sistemi hem Avrupa’da hem de
Osmanlr’da yikilmis ve bunun bir sonucu olarak meslek ahlakinda da bir ¢6zilme
yasanmis, yuzyillar boyu gecerli olan degerler sistemi bozulmaya baslamistir.

Ahi kelimesi kardeslik anlamina gelir (Seker, 1993). Tiirk ve islam diinyasinda is ve
meslek ahlakina iliskin ilk 6rgat futivvet teskilatidir. Meslek ahlaki ilkelerini ilk kez
yazili halde fitlivvetnamelerde ortaya koyan fitlvvet teskilati 1180-1225 yillari
arasinda hikim siren Abbasi halifesi Nasirli Dinillah tarfindan desteklenip
giuclendirilmistir. Ahilik ise Horasan erenlerinin Anadolu’nun Tirklestirilmesi
asamasinda kurulmus bulunan ve koki fiitivvet teskilatinda olan esnaf
orgutlenmesinin adidir. Anadolu’daki Ahfligin kurucusu Orta Asya’dan gelip
Kirsehir’e yerlesen alperenlerden Ahi Evran’dir. Ahi 6rgutd inisyatik bir gizli kardeslik
orguti olarak dogmus sonradan meslek loncalarini da icine alan bir yapiya blriinmis
olabilir. Yapilan giris torenleri dikkate alindiginda Ahiligin sadece bir meslek orgiiti
olmayip ayni zamanda tarikat benzeri bir yapiya da sahip olduklarini gostermektedir.
Ahilik, mesleki bir ezoterik cemiyete benzemektedir ve bu cemiyet Osmanlh
imparatorlugu’nun kurulusunda aktif rol oynamistir. Mogol saldirisindan kacip
Anadolu’ya gelen Misliman Tirkler Anadolu’nun  Hiristiyan  halklarinin
egemenliginde olan ticaret ve Uretimini kendi aralarindaki Ahi orgitlenmesiyle ele
gecirmeye calismislardir. Ancak rekabetin yani sira Hiristiyan ve Misliman esnaf ve
tacirler arasinda is birligi ve yardimlasmanin da yasanmis olacagi g6z oOnilnde
tutulmalidir.

Anadolu Selcuklari zamaninda Tirklerin sadece askerlik, hayvancilik ya da ciftcilik
degil thccarhik da yaptiklari ve bir Tark ticcar sinifinin var oldugunu kaynaklardan
biliyoruz. Mogollarin Anadolu’yu istilasi sirasinda azalan devlet otoritesi karsisinda
Ahi teskilatlari bazen sehir yonetimlerini dahi devralmistir. Bu donemde Rum Gazileri,
Rum Kardesleri ve Rum Bacilari gibi 6rgitler olusturulmustur. Orta Cag
Anadolu’sunda silahli bir Tark kadin 6rgutinin varligr dikkat cekicidir ve bu 6rgit
Ahilerin kiz kardes ve karilarindan olusmaktadir (Gilerman, 1993). Bizans Loncalar’i
bazi kamu gdérevlerini yerine getirmek icin kurulmus devlet gudimiindeki meslek
orgutleri iken (Gullala; 1985). Ahi Birlikleri devlet otoritesinin disinda kurulup gelisen
ginimizde kamu gorevi kabul edilen bircok fonksiyonu gonilli olarak kendi toplum
anlayisina uygun ifa eden organizasyonlardi (Ekinci, 2001), (Cagatay, 1990).
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Mogollar’'dan kacanlarin karsilastiklari  zorluklar bu insanlarin yardimlasma,
dayanisma, is ve gl¢ birligi etme gibi 6zellikleri Ahi organizasyonuna tasimalarina
neden olmus, orgit bir gii¢ birligi kurumu halini almistir (Ocak, 1996). lyiligin,
dogrulugun, kardesligin, yardimciligin kisacasi bitiin gizel degerleri yapisinda
icsellestiren Ahilik, yasadigi dénemde asagidaki su konularda da toplumsal isleyislere
nifuz etmistir (Yalkin, 1996):

e Ahlak

e Egitim-Bilim

o Kalite-Standart

e Uretici-Tiketici iliskisi

e Denetim

Ahilikte odak noktasi insandir ve hedef insani mutlu kilmaktir. Sosyal yardimlasma
esas alinarak toplum gruplarinin ¢ikarlarinin birbirleriyle carpismasina set ¢ekilmistir
(Ekinci, 2001). Ahilik distincesi insanlari calismaya tesvik eder, bir sanat dalinda
yetismelerini, baskasina muhta¢ olmamalarini hedefler, bu soyle ifade edilir: “Daima
isle mesgul ol, bir sanat ustasi yaninda makbul bir hale gel. Tembel adamlar hicbir
sey elde demezler.” Bir Uiye esnaftan dogru olmasi beklenir, bu ahlaki bir kural haline
gelmistir. Ahi ahlakinda dogruluk ekonomik bir 6z tasimakta, esyanin bilinen bicimde
imal edilmesi ve belirli bir fiyata satilmasi anlamina gelmektedir (Ulgener, 1981
Ahiligin amaclari sosyo-ekonomik acidan su sekilde degerlendirilebilir (Soykut,
1971):

o Kisiyi egitip Uretici ve faydali bir hale getirmek ve bu suretle onu toplumda layik
oldugu en uygun yere ulastirmak,

e Ahlakli, verimli ve lretken bir calisma ortami meydana getirmek ve bu ortamin
siirekliligini saglamak,

e Karsilikli anlayis ve glivene dayali isbolimi ve isbirligini gerceklestirerek
toplumda sosyo-ekonomik dengeleri kurmak.

Gecimini temin edecek bir meslek veya sanati olmayanlar ve yardim etmeyen,
yardimlasmayan, baskasina yiik olan ve baskasinin sirtindan gecinenler Ahi olamaz
ve Ahilige girmis ve ustalik sedi baglamis olsalar bile ahlaksizlik, ayyaslhk, iftira ve
hiyanette bulunanlar Ahilikten cikarilir ve ustaligi diserdi ve durum ve isimleri bir
hafta icinde bitiin Ahi Teskilatlarina duyurulurdu (Caliskan, ve Y; ikiz, 1993).
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3. Ahi Evran’da Is ve Meslek Ahlaki Yaklasimlari

Aht Evran’daki ahlaki olusumlarda bilimin, sanatin ve flutivvet ilkelerinin etkisi vardir.
AhT Evran sanati bilimsel uygulamalari gunlik yasama aktarma araci olarak
gormektedir. Baska deyisle sanatkarlik bilimi uygulamada bir aractir ona gore.
Asketik (minzevi-cileci) hayat tarzini benimsememis, Birlige liye olanlara da bir
sanatla ugrasmalarini tavsiye etmistir. Ahi Evran’da Ahi helal kazancla sorumludur ve
buna kisinin kendi emegi ile gecinebilecegi bir meslege sahip olmasi ile ulasilir
(Erken, 1988). Sanatinda calisarak zengin olan Ahiler varliklarini topluma hizmet
araci olarak gordiiklerinden sosyal faaliyetler de yiiriitmekte idiler.

Ahi Birliklerini kurup yayginlastiran Ahi Evran ve arkadaslari, o6rgutin ahlaki
kaidelerini iyi insan olma felsefesine dayanan fitiivvetnamelerden almislardir
(Gulerman ve Tastekil, 1993). Futuvvetteki mertlik, yigitlik, delikanlihk, comertlik ve
el acikhgi Aht Evran ve Ahilere ahlaki bir bakis acisi kazandirmistir. Ornegdin bir Ahi
esnafl misterisine “bugiin yeterince satis yaptim lutfen komsu dikkandan alisveris
yapin” diyebilmekteydi. Glzel huylu ve kotulige bulasmamakta kararli AhT Evran’in
fikri pinari fitlivvetin ahlaki yaklasimlari olmustur (Erken, 1998).

Bir esnaf orgitinin baskani olmasina ragmen Ahi Evran tiketici haklarini dikkat
etmekte idi. Ornegin, asiri fiyat dalgalanmalarina set cekmeye calisip halkin bundan
zarar gormesini engeller. Hileli, bozuk, kalitesiz mallarin piyasaya striilmemesi icin
caba gosterirdi. Ornegdin, begenmedigi ayakkabilari dama atmasindan dolayi, halk
arasinda “pabucu dama atilmak” deyimi yayilmistir. Denetlemelerinde esnafa birligi,
dayanismayi ve yardimi 6gutler, onlara bilgi, beceri ve uzmanlk (ustalik) dizeylerini
artirmalarini soéylerdi.

Ah1 Evran, sanat faaliyetlerini ahlak ilkeleri ile butinlestirerek, Ahilik’te sistem-
lestirmistir. Kurdugu organizasyonun sosyo-ekonomik sonuclari da vardi. Bunlardan
en onemlisi esnaf ve sanatkarlar arasinda siki bir isbirligi, dayanisma ve yardimlasma
kurarak iyi ahlak kurallarini halk arasinda yaymayi gerceklestirmektir (Glilerman ve
Tastekil, 1993). Bu sonuc¢ esnafa i¢ ve dis rakiplerine karsi rekabet avantaji ve
pazarda rakiplerine karsi 6nlem almalarini saglayacakti.

Ahi Evran’in Ahi Birliklerine bir sanatla ugrasmayani liye kabul etmemesi, din ve
duygu istismarinin 6niine gecmesi, esnaf ve sanatkarin mesleki ve insani yonlerinin
gelistirmek amaciyla egitim programlari dizenlemesi, toplum fertlerinin baskasina
muhtac olmadan bir sanatta ustalasmalarini ve yasam standartlarinin yiikselmesini
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saglamistir. Ahi Evran lyelere ve insanlara diristlugu, hirsizlik yapmamalarini, sir
tutmayi ve koti s6z soylememelerini tavsiye ederek Ahi Birliklerinin mimari olmustur.
Bu ilke ve prensipler o devirde ve sonralari toplumsal ve ekonomik istikrari saglayici
faktorler olmuslardir.

AhT Evran’in disinisine etki eden diger fituvvet prensipleri sunlardir (Cagatay,
1990).

e lyi huylu olmak,

e lyi kalpli, iyiliksever ve cémert olmak,

e Din ve mezhep gozetmeksizin bitin insanlara karsi sevgi beslemek,

e Hile yapmamalk,

e Yalan sdylememek,

e Adaletli olmak,

e Zulme, zalime ve haksizliga karsi gelmek,

e Hakli glicstiziin hakkini haksiz gucliden almaya yardim etmek.

Ahilik sistemi, toplumun her kesiminin belirli bir sanatla ugrasmasi geregini ortaya
koymustur. AhT Evran “Letaifi-1 Hikme” adli eserinde meslek sahipleri arasinda
rekabet ve catismalari halledecek ilklerin ve kurallarin gerekli oldugunu vurgulayarak
is ahlakinin temeline isaret etmistir. BoOylece flitivvetnameler gibi “Ahi
Secerenameleri” olusturulmustur. Bunlar meslek ahlaki ilkelerinin Tirk tarihindeki ilk
orneklerindendir. Ahilikte ahlak sahibi olmayan bir is adaminin basarili olamayacagi
olsa bile bu basarinin gecici olacagi disiincesi hakimdir. Ahi ahlakinin 6zellikleri
O0zellikle meslek ici uygulamalarda ortaya c¢ikmaktadir. Bu is ahlaki ilkelerini iceren
flutivvetnamelerde 740 kural vardi ve Ahilige girecek kisinin bunlardan en az 124
tanesini ezbere bilmesi beklenirdi (Unsiir, 1999). Ahi ahlakinin temel nitelikleri
arasinda sunlar vardi:

e is ve meslek sahibi olmak

e Helal kazang kutsaldir

e s yeri huzurlu bir ortam olmalidir

e Calisma iliskileri insani olmalidir

e Is bélumi ve uzmanlasma

e iktisadi faaliyetlerde dogruluk

e Disiplinli calisma

e Firsat ve imkanlardan esit olcide yararlanma, kendisinden baskalarini da

distinme
e Planli, vasifli, kaliteli ve standart mal Gretimi
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e Tiketicinin korunmasi
e Ahi Orgitiinde Mesleki ve Ahlaki Egitim

Ahilerin egitime vyaklasimi, mesleki olgunluga ulasmak icin gerekli bilgileri
kazandirma ve bireyin davranislarini etkileme ile ahlaki gelisimini saglamakti. Boylece
Ahiler, bireyi, kendine ve cevresine faydali kamil insan olarak vyetistirmeyi
hedeflemislerdir. Aht Birliklerinin en énemli 6zelliklerinden birisi tyelerine bir meslek
ve ortak davranislar kazandirmayi hedefleyen kurumlar olmalaridir (Erken, 1998).
Dolayisiyla kuruluslarindan itibaren Birlikler egitim ve 6gretim programlarina énem
vermisler, (yelerinin programlara katilmalarini ve o0grendiklerini sanatlarina
uygulamalarini tesvik etmislerdir. Ahi kurumunun {yesi olacak gencler tezgahta ya da
atolyelerde vyetistirilerek mikemmel bir beceri kazandirilmaya calisilirdi (Cagatay,
1989). Ahilerde belli siirede meslegin bitin basamaklarindan ge¢cme yoluyla gence
sanat ve meslek becerisi, ahlak ve terbiye 0Ogretilir, ustalik derecesini elde edip
bagimsiz olarak dikkan, tezgah sahibi oldugunda, kazanilan paranin hilesiz,
aldatmacasiz alin teri ile ve helalinden kazanilmasi geredgi ve duslincesi
benimsetilirdi.

Ah1 Birlikleri egitim sisteminde;
e insan bir butiin olarak ele alinir, mesleki, dini ve toplumsal bilgi ayni anda
verilir.
e Is basinda yapilan egitimin, is disinda yapilan egitimle butiinlesmesi saglanir.
e Egitim omir boyu siren bir faaliyet olarak goralir.
e Derslerin yetkili kisiler tarafindan verilmesi esastir.
e Egitimden herkes licretsiz olarak faydalanir.

Baska deyisle bireyler diriist, emanete ve adalete saygi gosteren, delikanli, mert,
comert ve glizel karakterli bir feta olma amaciyla egitilirdi. Ahiligin kurulus ilhamini
aldigi fltlivvetnamelerde feta degerleri soyle aciklanirdi: “Fetanin ahlak bakimindan
ylice, vaadinde dogru, kararlarinda insafli, mali haram olanin malina ihanet
etmemesi, ikiyuzli, iki dilli olmamasi lazimdir. Fetaya lg¢ sey yasaklanir, ¢ sey acilir:
GozlU haram olan seylere, agzi ginah olan sozlere, eli zulme baglanir. Kapisi
konuklara, kesesi kardeslerinden ihtiyaci olanlara, sofrasi bitiin aclara acilir.”

Ahi Evran’in diuslnisiine etki eden diger fitivvet prensipleri sunlardir (Cagatay,
1990).
e lyi huylu olmak,
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e lyi kalpli, iyiliksever ve cémert olmak,

e Din ve mezhep gozetmeksizin bitln insanlara karsi sevgi beslemek,
e Hile yapmamalk,

e Yalan sdylememek,

e Adaletli olmak,

e Zulme, zalime ve haksizliga karsi gelmek,

e Hakli gl¢csiiziin hakkini haksiz glcliden almaya yardim etmek.

Ahilik sistemi, toplumun her kesiminin belirli bir sanatla ugrasmasi geregini ortaya
koymustur. Ahi Evran “Letaifii-l1 Hikme” adli eserinde meslek sahipleri arasinda
rekabet ve catismalari halledecek ilklerin ve kurallarin gerekli oldugunu vurgulayarak
is ahlakinin temeline isaret etmistir. BoOylece fiutlvvetnameler gibi “Ahi
Secerenameleri” olusturulmustur. Bunlar meslek ahlaki ilkelerinin Tiirk tarihindeki ilk
orneklerindendir. Ahilikte ahlak sahibi olmayan bir is adaminin basarili olamayacagi
olsa bile bu basarinin gecici olacagi dusiincesi hakimdir. Ahi ahlakinin 6zellikleri
Ozellikle meslek i¢i uygulamalarda ortaya ¢ikmaktadir. Bu is ahlaki ilkelerini iceren
futivvetnamelerde 740 kural vardi ve Ahilige girecek kisinin bunlardan en az 124
tanesini ezbere bilmesi beklenirdi (Unsiir, 1999). Ahi ahlakinin temel nitelikleri
arasinda sunlar vardi:

e is ve meslek sahibi olmak

e Helal kazang kutsaldir

e s yeri huzurlu bir ortam olmalidir

e Calisma iliskileri insani olmalidir

e isbélimii ve uzmanlasma

e iktisadi faaliyetlerde dogruluk

e Disiplinli calisma

e Firsat ve imkanlardan esit 6lclide yararlanma, kendisinden baskalarini da

disiinme
e Planl, vasifli, kaliteli ve standart mal Uretimi
e Tiiketicinin korunmasi

4. Ahilikde is ve Meslek Ahlaki Degerleri

Bir sistemi ahlaki perspektiften degerlendirmede kullanilabilecek ilk kistas belki de
insana verdigi deger, 6nem ve rolde uzanmaktadir. Her hareketin temel hedefinin
insanlari mutlu etmek oldugu dikkate alinirsa bu kriterin gerekliligi anlasilabilir.
Ahilikte insan sistemin merkezine oturtulmus olup her sey onun mutlulugu icgin
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gelistirilmis, hicbir seye “esref-i mahlukat” kabul edilen insandan daha fazla deger
verilmemistir (Ekinci, 1990).

e Abhiler egitim ve 6grenime gereken dnemi atfetmislerdir.

e Bireylerin tek tek toplumu olusturmasi, insan olgunlasmasinin sonucta
toplumun refah diizeyine olumlu etkide bulunacagi gercegi Ahiler!i insan odakl
olmaya yoénlendirmistir

e insanin meta olmaktan c¢ikmasi ve bir sahsiyet ve bir deder olarak
algilanmasinin olmazsa olmaz bir faktér olmasi, insan bilincine ulasmamis
orgutlerin  bir sivil toplum kurulusu olarak ortaya cikmalarini engeller
(Aric1,1999).

e Ahi ahlakinda birey, topluma model olan ve sosyal yasama pozitif katkilari
bulunan bir kisiliktir.

e AhT Uyelerinde dinyay! terk etme, “Ahiret asketizm”i duslincesi yoktur.1 Sosyal
rollerini, toplumla karsilikli yardimlasma ile yerine getirme vardir. Ahiler Hz.
Muhamed’in su sézunu benimsemislerdir: “insanlarin en hayirlisi insanlara en
faydali olandir.”

e Mogol istilalari ile sarsilan devlet otoritesine karsi Ahilerin, bir gii¢ odagi
olmalarina karsin, itaatsizlikleri olmamistir.

e AhT ahlakinin olusmasinda, her orgut kultirinde oldugu gibi mitlerin,
efsanelerin ve kahramanlarin 6nemli etkisi vardi.

e Ahi ahlakinda sanat ehli olup katma deger olusturma ve topluma yiik olmama
fikrini Sadi soyle nitelemektedir: “Mal 6mrin huzur ve asayisi icindir, mir mal
cem eylemek icin degildir.

e Ahiler 6zel girisimciligi destekleyen bir anlayistaydilar.

e Ahilerin arkadashgi ve dostlugu tesvik etmesi Uyelerin kisiligine de katkisi
oluyordu

e Weberyen yaklasim ve Ahilik arasinda da paralellikler kurulabilir. Ozu cok
calisma ve rasyonellik olan Weberci yaklasimda Protestan ahlaki ve Kapitalizm
Ruhu arasinda bir bag kurulmustur. Bati diinyasinin calisma ahlaki toplumun

! Weberyen Protestan Ahlakina oldukga yakin olan bu inang 400 yil sonra ortaya ¢ikacak olan Piiriten diinyevi
cileciliginin mujdecisi sayilabilir. Ancak Avrupa’daki sanayi toplumunun olusumunda 6nemli roli oldugu
dustintlen bu yiksek calisma ve girisim ahlaki, tilkemizde maalesef tarih icinde bir Tirk ticaret ve sanayi
burjuvazisi olusturamamistir. Ahilik yerini loncalara birakmis, Osmanh Devletinin duraklamaya girmesiyle
birlikte Tiirkler de giderek ticaret ve sanayiden cekilerek asker ve kdylii bir millet haline gelmislerdir. Oyle ki
20.ylizyithn baslarinda bir Tiirk eczacinin varligi bile toplum tarafindan saskinhkla karsilanmis, 1950’lere
kadar Turk’ten sanayici ve isadami olup olmayacagi tartisiimistir. Il. Mahmut’tan itibaren tlkede milli
burjuvazinin gelistiriimesine calisiimistir.
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dini ve ahlaki degerleri ile baglantilidir. Weber’e gotre verimlilik ve (lkenin
ilerlemesinin Protestan dederleri ile yakin alakasi vardi. Bu gorusleri ile Weber,
Marx’in, materyalist anlayisin ve (retim modellerinin dini inanisi
sekillendirecegi fikrine karsi citkmistir. Ona gore cok calisma ve rasyonellik ile
elde edilecek toplumsal basarinin temelini hem ekonomik yaklasim hem de dini
degerlerle yogrulan is ve calisma ahlaki olusturur. Protestanligin temelindeki
ahlaki kaideler ve degerler sistemi Kapitalist anlayisin 6zelliklerini belirler.
islam dini de Protestanhk gibi calismayi 6gitler ve ekonomik isleyise etki
etmeye calisir. Ahilikteki c¢alisma ahlaki degerlerinin gelisiminde dini
yaklasimlarin 6nemli payr vardir. Ahilerdeki is ahlaki sosyo-ekonomik ve
kultlrel kurallar ile harmanlanmistir. Calisma ve is hayatini sistemlestirecek
degerleri binyesinde barindiran, érnegin ¢cok calismayla giinahlarin affedilmesi
arasinda bir bag kuran islam dini calismayi kutsallastirmistir (Bodur, 1999).
Ornegin Hz .Ali esnaf ve sanatkarligin tesvik edilmesini, faaliyetlerinde etkililigi
artirmak amaciyla alt yapi yatirimlarinin yapilmasi yoniinde dénemin Misir
Valisi’ne yazi yazmistir. Hz. Ali’ye gore sosyal baris ve istikrarli toplum, ticaret
ehli bireylerin basarisi ile olacakti. Ahi ahlakinda Hz. Ali’nin fikri énder ve bir
ornek olmasinin nedeni, O’nun bu ekonomi politikalarindan kaynaklanmaktadir.
Ahilerin faaliyetleri toplumsal baris ve diizenliligi saglayici bir ekonomik sistem
olmustur. Ahilik ahlakindaki prensipler (Gyeleri calismaya ve akilciliga
yonlendirmistir.

e Weber islam toplumlari is ahlakini Gic acidan kritize etmistir: (Arslan, 2000).
Despotik karakter (oriental despotizm), savasci ahlaki (warrior ethic) ve o6te
diinyal cilecilik (other-worldly asceticism). Gorlilmektedir ki Ahilik, uhrevi degil
dinyevi cileciligi 6ngoren Melami tasavvuf anlayisina yatkin bir harekettir.
Ahiligin bu etkisi ne yazik ki sonraki yillarda bir ticaret ve sanayi burjuvazisinin
olusumuna neden olamamistir. Bunun baslica nedeni de Osmanli Timar
sisteminin merkeziyet¢i Ozellikleri ve daha sonra 17. yluzyillda Timar diizenin
yikilarak yerine diizensizligin ve Celali isyanlarinin hakim olmasidir.

5. islam’da Siki Calisma ve Dinlenme

Weber Protestan Ahlakinin ayirici 6zelliklerinden birini siki calismaya verilen édnem
olarak belirtmistir. Ayni semitik kokeni paylastigi, baska bir deyimle ibrahimi
gelenegin bir parcasi oldugu icin islam calisma ahlaki, (IiCA) Protestan ve Katolik
calisma ahlakindan cok fazla farklihk gdstermez. Hiristiyanhk gibi islam da calismayi
bir ibadet ve Allah rizasini kazanmak icin bir hizmet olarak gorir. “Halka hizmet
Hak’ka hizmettir” diisturu bunun somutlasmis bir ifadesi olarak kabul edilebilir. islam
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ayrica insanin bu dinyadaki calismasiyla Allah’in yaradilis planina katkida bulundugu
inancini da Hiristiyanlikla paylasir. insanin Halifetullah sifatiyla yeryiziinde bir esrefi
mahlukat olarak yer alisi, insanin ilahi yaradilis planinda 6zel bir misyonu oldugu ve
bu misyonu vyerine getirmesi icin calismasini da gerektirmektedir. Halifetullah
kavrami, Hiristiyanhktaki “stewardship”kavrami ile kavrami benzesmektedir. Her ikisi
de insanin, Allah’in mulkiiniin emanetcisi oldugunu belirtmektedir.

Osman Pazarli’ya, (1980) gore islam iktisat ahlaki doért ilkeyi icermektedir:

e Bir kisinin ekonomiden elde ettigi pay onun calismasi ve emegi tarafindan
belirlenmelidir. Tembellik, aylaklik ve iktisadi kaynaklarin israfi ahlaki
zaaflardir.

e Duristlik iktisat ahlakinin temelidir.

e Dayanisma ve yardim iktisadi faaliyetlerin bir parcasi olmalidir.

e Dinyevi refah ve zenginlik dine aykiri degildir.

islam inanci bu diinyayi ihmal eden bir inanc¢ degildir. Sahihligi tartismali da olsa “hic
O0lmeyecekmis gibi bu diinya icin yarin 6lecekmis gibi 6te diinya icin ¢alisiniz” hadisi
en azindan islami kiltiriin calisma hayatina yaklasimini géstermektedir.

Calisma ve is isldam’da hem bir goérev hem de hem de bir ibadet olarak ele
alinmaktadir. Kur’an (Necm:39-40) calismanin énemini vurgulamaktadir:

“Gergek su ki insan icin ¢calisip didindiginden baskasi yoktur’.

islam el emegdini de évmektedir. Bir Hadis-i Serif, Hz. Muhammed’in emege olan
yaklasimini da gostermektedir:

“Kimse eliyle kazandigindan daha iyi bir gida yememistir (Aydin, 1996).”

Tembellik ve aylaklik da islam’da siddetle kinanmistir. Bu konudaki bir diger Hadis’de
soyle denmektedir.

“Bir kisinin pazarda hamallik yapmasi dilenmesinden kat kat Ustiindir.” (Aydin,
1996)

Mannan (1986) ayni sekilde isldm dininin insanlari calismaya gidileyen cesitli
motivasyonel unsurlar icermektedir.
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“Ornegin [sldam’da calisma, Allah’in insanlara sundudu kaynaklarin verimli bir
sekilde kullaniimasi amaciyla yapilan is ve calisma bir ibadettir. Kur’an bu
konuda ‘ibadetiniz sona erdiginde yeryiiziine dagiliin ve Allah’in sizler icin
comertce sundugu nimetleri arayin.

ilahiyatci Yunus Vehbi Yavuz (1992) “/s/ldm’da Calisma Ahlaki” adli eserinde insanlarin
yerylziinde Allah’in temsilcisi ve halifesi olarak bulundugunun altini cizmektedir ve
bu konuda su Kur’an ayetine isaret etmektedir. 2:30,

“Bir zamanlar Rabbin meleklere. ‘Ben yeryiiziinde bir halife atayacagim’ demisti
de onlar séyle konusmuslardi, orada bozgunculuk edecek kan dékecek birini mi
atayacaksin? Oysa ki bizler seni hamd ile tesbih ediyoruz, seni kutsayip
yliceltiyoruz. Allah soéyle dedi. ‘su bir gercek ki ben sizin bilmediklerinizi
bilmekteyim (Bakara 30)”

islam’daki Allah kavrami evreni yaratmakla sinirli bir yaraticiyi ifade etmez. Yaratma
her an devam etmektedir, aktif ve her an calismakta olan bir Allah kavramidir s6z
konusu olan. Bu nedenle Allah siki calisan insanlari sevmekte tembelleri
sevmemektedir. Hatta tembel bir insanin iyi bir Misliman olamayacagi, islam
gelenek ve kiiltiiriinde yer eden bir 6zelliktir. Yavuz (1992) islam Peygamberinin 23
yillik risalet siresi icinde ¢ok siki bir calisma 6rnegi verdigini ve asla zamanini israf
etmedigini belirtmekte ve sdyle devam etmektedir:

“Yeryiiziindeki misyonumuzu gerceklestirmek icin ¢ok calismak zorundayiz. Son
yiizyillarda Isldm diinyasi bir ¢okiis yasamistir bunun nedeni de siki ve diizenli
calismayr ihmal etmesidir. Misliimanlar [sldm’in yalnizca &teki diinya ile
ilgilendigi zehabina kapi/mislardir. Oysa ki bu dogru degildir. Cok calismak ve
ekonomik giic kazanmak her Miisliiman’in gdrevidir. Calisip basarili olan/ari
sevmeli ve tesvik etmeliyiz. Bununla birlikte bir Miisliiman, ¢alisma faaliyetinin
helal ya da haram olup olmadigini her zaman diisiinmelidir. Calismanin bir tir
cihad oldugunu unutmamaliyiz. Diinyevi islerin hedefi calisma vasitasiyla Allah
rizasini kazanmaktir.

Misliiman modernistler islam diinyasindaki fakirligin nedeninin basitce tembellik
oldugunu diisinmuslerdir. Bu konuda disturlari “Allah her giin calistigina gore biz de
calismaliyiz” seklinde 6zetlenebilir. Osmanh imparatorlugu’nda Namik Kemal, Ahmet
Cevdet Pasa, ve Mehmet Akif gibi aydinlar, Rusya’da ise Gaspirali ismail Bey,
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Camaleddin Afgani, Yusuf Akcura gibi yenilikciler, is ve calisma konusunda benzer
disiinceler sergilemislerdir. Buna gore bir kisi basarili olmak icin siki ¢alisirsa Allah
O’nu engellemeyecektir (Pazarli, 1980). Asagidaki Kur’an ayeti genellikle bu diinyada
calismanin gerekliligini belirtmesi acisindan sik sik basvurulan ayetlerdendir.:

“Erkek ya da kadin her kim inanmis olarak barisa yénelik bir is yaparsa, onu
tertemiz bir hayatla yasatiriz ve bdéylelerinin lcretlerini isleyip trettiklerinin en
glizelleriyle karsilariz (Nahl, 97)”

islam bu sekilde ayet ve hadislerle siirekli olarak emegdi ve calismay yiiceltmistir.
Girisimcilik de tesvik edilen islerden biridir. is, yasamak icin zorunlu bir faaliyet
olmakla birlikte ayni zamanda sosyal bir faaliyettir. islam dini siirekli olarak iman
edip salih amel isleyenleri 6ver. Kur’an bu 6zellige sahip olan insanlari bol miktarda
anar. Burada calisma ahlaki acisindan énemli olan islam’in sadece iman etmeyi yeterli
goren bir din olmayip bunu salih ameller yani iyi islerle desteklemesidir. Salih amel
kavraminin icinde ise sadece dini faaliyetler ve ibadetler degil diinyevi isler de vardir.
Bununla birlikte siki calisma inanan insani materyalist bir yasam bicimine de
gotiurmemelidir. Bencilce tamahkarlhik etmek islam calisma ahlakinda yeri olmayan bir
davranistir. Tabakoglu'na (1996) gore Misliman bir girisimci ibadet eder gibi
calismalidir. Rasyonalist bir isldmi hayat bunu gerektirir.

islam, muminleri calismaya ve verimli olmaya, kapasiteleri élciisiinde insanhga faydal
olmaya davet eder. Bununla beraber, isldm insanlarin sosyal varliklar olduklarini ve
calisma kadar dinlenmeye de ihtiyac duyduklarini da kabul eder. islam’da dinlenme
calisan herkesin hakkidir. Mesela, Cuma ve diger dini bayramlar, islam geleneginde
dinlenme ve eglenme giinleridir. Ornegin kadilar daha verimli calisabilmeleri icin
haftanin bir gini resmi tatil yaparlar. Burada calisma ahlaki agisindan énemli bir
nokta Cuma gunlerinin Mislimanlar icin bir sept gini olmamasidir. Sabat ya da sebt
gunu Allah’in Yahudileri calismaktan men ettigi Cumartesi gunudir. Hiristiyanlar ise
Pazar ginu sebt gelenegini surdirirler. Kur’an sebt gininin Yahudilere ilahi bir
buyruk oldugunu ve buna uymayanlarin zelil maymunlara cevrildigini yazar. Ancak
Muslimanlar Cuma ginu calismamakla zorunlu tutulmamislardir. Yalnizca Cuma
namazi sirasinda islerini terk etmek ve camiye gitmekle mikelleftirler. Dinlenme
vakitleri hem sosyal hem ekonomik hem de dini nedenlerden o6tiri bir gereklilik
olarak goérulmustir (Unsiir, 1996). Fakat, kumar, icki, dans, ve diger benzer islam
ahlakiyla bagdasmayan faaliyetler, islam ahlakinda dinlenme faaliyeti olarak
gorulmezler ve kinanirlar.
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6. Islam’da Bireycilik ve Toplumculuk

Protestan calisma ahlakinin cok énemli bir boyutu da bireyciliktir. Buradaki bireycillik
kesinlikle bencillik ile ayni kavram degildir ve cikis noktasi kisin Tanri ile aracisiz
iletisim kurmasina olanak veren dini bireyciliktir. Turner’in (1994) da belirttigi gibi
modern bireyciligin kokeninde hem sekiiler ideolojiler hem de belirli bazi Protestan
hareketleri yatmaktadir. Her ne kadar islam ilahiyati kollektivist bir 6ze sahip olmasa
da modern bireycilige Protestan hareketleri kadar katki yaptigi da séylenemez.

islam diinyasinda 16. yiuzyildan sonra baslayan ekonomik gerileme bireyciligi degil
kaderciligi ve kollektivizmi tesvik etmistir. On dokuzuncu yiizyilda isldm nifusunun
blylk bir orani cehalet ve kadercilik anlayisi icindedir. Her ne kadar Weber (1985)
islam’daki savasci ahlakini ve askeri sinifin roliinii abartmissa da 6te diinyal bir
tasavvuf anlayisi Ulgener’in (1981) isaret ettigi gibi pasif ve gelenekci bir yapinin
olusmasinda ve siirmesinde hayli etkili olmustur.

Weber’in yasadigi donemde yani on dokuzuncu ylzyilin sonunda ve yirminci yizyilin
basinda Misliiman distinirler geleneksel islam toplumlarinin geriligini elestirmeye
basladilar. Bunu yaparken de isldm inancinin éziindeki bireye 6nem veren rasyonel
ozellikleri vurguladilar. Ornedin 1912’de ahlak¢i Babanzade Ahmed Naim (1995)
islam’in kaderci bir inan¢ tasimadigini ve 6ziinde rasyonalist oldugunu ileri strdi.
Mislimanlarin - Batililar tarafindan kaderci olmakla itham edildigini belirten
Babanzade, islam’in hem Batililar hem de Misliimanlar tarafindan yanlis anlasildigin
sOylliyordu. Babanzade'ye goére, Mislimanlar kadere iman ediyor ancak Kkisilerin
Allah karsisindaki sorumluluklarini ihmal ediyorlardi. Buradan yola c¢ikarak yazar,
Kur’an ve Hadisler isiginda bireysel sorumluluga ve bireycilige daha ¢ok &6nem
verilmesi gerektigini sdyleyerek Kur’an’in bir toplumun kendini degistirmedigi siirece
Allah’in da o toplumu degistirmeyecedi mealindeki ayetini 6rnek gdsterir. Babanzade
(1995) kadere imanin Mislimanlari tembellige ve kadercilige itmemesi gerektigini
belirtir ve sunun o6zellikle altini cizer ki Mislimanlar baslarina koétii bir sey geldigi
zaman 6nce kendilerini suclamalidirlar. Buradan da goriiyoruz ki Babanzade’nin islam
ve Kur’an anlayisi, Protestanlikta oldugu gibi i¢csel kontrol mekanizmasi ve bireysel
sorumluluk Uzerine oturmaktadir. Disunir boyle bir yorumla halk islam’indaki
kaderci unsurlarla miicadele etmektedir. Babanzade oOrneginde go6ruldigi gibi,
Modernist islam alimleri bireyciligi olmasa bile bireysel sorumluluk anlayisini
yliceltmektedirler. Benzer olarak Yavuz (1992) islam’in 6ziinde kaderci bir din
olmadigini fakat Miusliman toplumlarin zamanla kaderci hale geldiklerini bunda da
tevekkiil kavramini yanlis yorumlamalarinin etkili oldugunu belirterek, tevekkiil
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kavraminin mimkin olan her tirli calisma yapildiktan sonra Allah’a glivenilmesi
seklinde anlasilmasi gerekir demektedir.

Babanzade gibi Gelner de (1994) islam’in 6ziinde bireyci ve Piriten unsurlar
tasidigini ve Mdislimanlarin gelisen dinyanin standartlarini yakalamak icin Batili
kurumlari almalarinin gerekli olmadigini vurgulamaktadir. Gelner analizlerinde “Halk
islam’’” ve “Yuksek islam” (High Islam) ayrimi yapmaktadir. Yiiksek islam ile islam’in
orijinal teolojik kaynaklarini, “Halk islam’1” ile de pagan geleneklere ve hurafelere

bulanmis olan geleneksel islam’i kast etmektedir.

“Yiiksek [sldm inananlarinin hayal etmek istedikleri gibi Peygamber ve
sahabenin bozulmamis uygulamalarindan olusan bir Isldm olmayabilir. Fakat
daha cok [sldm medeniyetinin uzun zamandan beri siiregelen hakiki bir parcasi
olabilir. Béyle bir [Isldam, kutsal metinlere baglilik, Piritenizm, biyisel
pratiklerin en aza indirilmesi, mistiklikten arindirilmis olma, kurallara baglilik
ve diizeni bozucu hurafelerden kaginma gibi ézelliklere sahip olacaktir. Eger
[sldam diinyasi kendisini reform etmek ve uluslararasi sayginlik kazanmak
istiyorsa oyle gértintiyor ki bunu bir seyleri disardan almak yerine kendi yiiksek
ideallerine dayanarak gerceklestirebilir.”

Goitein (1966) islam 6ncesi ve islamiyet’in erken devirlerindeki Araplarin bireyci bir
yasam tarzina sahip olduklarini kisilik ve karaktere ¢cok dnem verdiklerini belirtir ve
islam’in bireysel varolusa, Allah karsisinda bireyin degeri ve sorumluluguna buyuk
dnem atfettigini ifade eder. Ancak islam devleti bir imparatorluk olmaya baslayinca
daha o6nce var olan kisisel bagimsizlik ve bireyci tutumlar zayiflamis ve ortadan
kalkmaya baslamistir. Bununla birlikte ilahi yargilama karsisindaki bireysel farkindalik
ve sorumluluk duygusu islam’in temel ilkelerinden biri olmaya devam etmistir.

Agustos 1994’te yayinlanan ‘The Economist” dergisinin “islam ve Bati” dosyasinda
islam, Bati ve kapitalizm iliskileri incelenmistir. Bu incelemeye gére, hem Kur’an hem
de peygamber Kur’an kisisel 6diil ve cezaya dayal bir sistem sunmaktadir ve islam
asiri olmayan kar ve kazanca olumsuz bir yaklasim icinde olmamistir. islam’in bireyci
yonlerinden birisi de dini bir bireycilige sahip olmasidir. isldm ilahiyatina gore Allah
ile insanlar arasinda hicbir araci yoktur. islam resmi bir kilise érgitiine ve papazlar
sinifina da sahip degildir. Bu bakimdan daha cok Yahudilik ve Protestanliga yakindir.
islam’da hayli etkili bir dini sinif vardir ancak bunlar din alimleri ve fakihlerdir,
aslinda profesyonel din adami olmamakla birlikte mevcut imam ve miuezzinlerin



118 Mahmut Arslan

durumu da daha cok Protestan pastorlerinkine yakindir. Ancak Tuirkiye'deki devlet
memuru imam ve miftiler daha ¢cok Anglikan kilisesindeki yapiyr andirmaktadir.

Her ne kadar islam orijinal mesajinda bireyci 6geler bulundursa da islam ulkelerinde
bagimsiz ya da 6zerk sehirlerin olusumunu engelleyen anti-feodalist merkezi devlet
yapisi ve ote diinyali bir tasavvuf anlayisi islam’in giinlilk uygulamalarinda bireyci
ogeleri azaltmistir. Ornegin Turkiye’de halkin cogunlugu son zamanlara kadar
kaderci bir anlayisa sahip olmustur. 1974’de yapilan bir ulusal arastirmaya gore
kaderciligin Turk’lerin ulusal 6zelliklerinden biri oldugu ortaya ¢ikmisti (Tezcan,
1974). Bununla birlikte 1991°de yapilan bir baska arastirma yeni kusaklar arasinda
kaderciligin giderek azaldigini ortaya koymustur. Bu bulgular, Tirkiye’de Protestan
ahlaki degerlerinin de ylkseliste oldugunu gostermektedir. Tirk toplumunun
degerleri arastirmasina gore ise katilimcilarin %45’i kaderci bir anlayisa sahipken
%36’s1 kaderci tutumlar tasimamakta %18’i ise kayitsiz kalmaktadir. Bulgular ayrica
gostermistir ki, dindarlikla kadercilik arasinda anlaml bir iliski bulunmamaktadir.
Katilimcilarin hepsinin Misliman oldugu dikkate alindiginda bu sonuclar, islam
inanciyla kadercilik arasinda Batili sosyal bilimcilerin varligindan siiphe duymadiklari
bir iliskinin Turkiye 6rneginde var olmadigini gostermektedir. Kaderciligin bireycilikle
taban tabana zit oldugu dikkate alinirsa yine bu sonuclardan yola cikarak Tirk
toplumunun daha bireyci bir egilime girdigini séylemek de yanlis da olmayacaktir.

Yukarida deginildigi gibi, tasavvuf, Weber tarafindan elestirildigi gibi bazi Misliiman
aydinlar tarafindan da kaderciligi beslediginden otiri elestirilmistir. Gerek siyasi
yapidaki zorlamalar gerekse gerekse bu 0Ozelestirilerin etkisiyle Tiurk toplumundaki
geleneksel tasavvuf hareketleri, bir hirka bir lokma anlayisina dayali 6te diinyal
cileciliklerini bu diinyah bir cilecilige donustirmuslerdir. Bu durumu Naksibendi
ekoliine yakinhgi ile bilinen /lim ve Sanat dergisindeki bir yazida pasif tasavvuf
anlayisinin yerilmesinde gorebiliyoruz. Yazar Mislimanlari pasifist tasavvufun
tehlikelerine karsi uyarmaktadir:

“Kuvvetli bir Misliiman zayif bir Miisliman’a yegdir. Cileci bir tasavvufu
savunanlar [sldm’a hizmet etmemektedirler.”

islam’in bireyci unsurlar tasidigi aciktir ancak bu bireycilik sekiiler bireycilikten
farkhdir. islam sekiiler anlamda bireyci bir ideolojiye sahip degildir. Daha cok
Protestanlik gibi, bireysel sorumluluga kuvvetli, vurgu yapan cemaatci bir dindir. Bir
cok islam alimi faiz yasagi ve zekati islam’in cemaatci ve esitlik¢i yonu olarak
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gérmustiir (Mannan, 1986). isldm zenginligin belli ellerde toplanmasini uygun
goérmez. Kur’an’in bu konudaki ayeti Misliman iktisatgilar tarafindan dinin zengin ile
fakir arasinda cok buyik bir farka izin vermedigi seklinde yorumlanir.

“..Bu boyle diizenlenmistir ki, o mal ve nimetler sizden yalniz zengin olanlar
arasinda dontip duran bir kudret aracr olmasin (Hasr,7).”

Refah devleti kavrami bir cok Misliman iktisatci tarafindan desteklenmistir.
Mannan’in (1986) belirttigine gore islam’daki temel ekonomik degerler, Allah’in
mutlak egemenlik ve milkiyet hakkina dayanir dolayisiyla her kul tretim ve tiketim
faaliyetlerinde bulunma hakkina sahiptir. Ahlaki ilkelere uydugu slirece yasal
milkiyet haklar islam’da teminat altina alinmistir. Abeng (1997) ise islam’in
cemaatci niteligi Gzerinde durmaktadir. Buna gore infak ilkesi ve istifciligin kinanmis
olmasi da refahin adil dagilimiyla ilgilidir. Yazara goére Kur’an is hayatindan sémdarici
unsurlari ayiklamaya calismaktadir. Kisaca ozetlemek gerekirse islam vahsi
kapitalizmi ve sekiler bireyciligi kabul etmemektedir ancak islam ilahiyatinda bazi
bireyci unsurlar da yer almaktadir.

7. islam’da Para, Refah ve Zamana Karsi Tutumlar

islam’da refah, para ve zamana karsi gelistirilen tutumlar Protestan ve Katoliklerden
cok da farkli degildir. Bu konuda belki de en énemli fark faiz yasaginda yatmaktadir.
islam’da her tirlii faiz icin cok siki bir yasaklama vardir. Bunun yaninda Protestan ve
Katolik Hiristiyanlikta ise makul bir faiz oranina izin verilir. Hefner (1995) islam’daki
faiz yasaginin temelde anti-kapitalist bir uygulama oldugunu fakat faiz ya da ribanin
ne oldugu konusunun da islam’da tartismali oldugunu belirtmistir.

islam 6zel milkiyet haklarini tanimaktadir ancak nihai mulk sAhibinin Allah oldugunu
da vurgulamaktadir. insan yalnizca Allah’in miilkii Gzerinde bir emanetcidir. insanlar
Allah’in emirlerine uyduklari sirece Allah’in mulkind kullanma hakkina sahiptirler
fakat bu kullanim beraberinde sorumlulugu da getirmektedir (Nomani ve Rahnema,
1994). Cesitli Kur'an ayetleri piyasa kosullarindan kaynaklanan zenginlik ve refah
farklarinin 6zinde kot olmadigini bildirmektedir. Ornegin,

“Sizi yerytiziinde halifeler yapan O’dur. Verdigi nimetlerle sizi denemek icin
kiminizi kiminiz tizerinde derecelerle yiikseltmistir. Rabbin ceza verdiginde cok
stiratli verir. Ama gercekten O cok affedici cok merhametlidir (En’am 165)”
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Bazi islam dusunirleri kapitalizmden ve sosyalizmden ayri bir isldm ekonomik
dizeninin var oldugunu iddia etmis ancak bazilari ise bir islami ekonomik diizenin
var olamayacagini ancak piyasa ekonomisine isldmi bir yaklasimin olabilecegini
belirtmislerdir (Turkdogan, 1996). islam’da servet ve zenginlik sinirsiz degildir ve
zekat en az %2,5 oraninda alinan bir servet vergisidir ve islam’in sartlarindandir.
Buradan da anhyoruz ki islam o6ziinde esitlikci degil esitsizlikci bir ahlak
barindirmaktadir.

Faiz gibi kumar da islam’da kesin olarak yasaklanmis bir zenginlesme aracidir.
Hiristiyanlikla islam arasindaki énemli farklardan biri de Hiristiyanhigin faiz ve kumara
daha sempatik yaklasmasidir. Her ne kadar Hiristiyanlik kumari kinasa ve bazi non-
konformist mezhepler yasaklasa dahi Hiristiyanhkta islam’daki gibi kati bir kumar
yasagi yoktur. Tiilketim toplumu olmak, para ve zaman israfi islamiyet’te kinanmistir
(Yavuz, 1992).

islam’da zenginligin iyi olarak gériilmesini Yavuz (1992) islam geleneginde veren elin
alan elden ustiin oldugu disturu ile aciklar. Oysa zaman icinde islam toplumlarinda
fakirligin zenginlikten daha kutsanmis bir durum oldugu yoéniinde bir egilim olusmus
ve bunun sonucu olarak da isldm toplumlarinda fakirligin baskin oldugu bir dini
kaltir gelismistir. Bazi Misliiman ilahiyatcilar ise diger yandan zenginligin fakirlikten
daha iyi oldugunu belirtmistir. islam ilahiyatinda bu konuda giindeme gelen bir sorun
vardir: Fakir ve sabreden bir Misliiman, zengin ve siikreden bir Misliman’dan daha
mi iyidir? Cogu alim bu soruya fakir ve sabirli olanin daha iyi oldugu cevabini
vermistir.

Ote yandan pek cok cagdas islam ilahiyatcisi bir Misliiman’in mesru yollardan siki
calisarak zengin olmasini olumlu bir tutum olarak gérmektedir. Ciinki boylelikle kisi
islamiyet icin pek cok hayir faaliyetinde bulunacak, istihdam yaratacak ve islam
toplumunun kalkinmasina yardimci olacaktir. Fakirligi 6zendirenlerin islamiyet’e
hizmet edemeyecekleri de belirtilmistir (Turkdogan, 1996). Yavuz (1992) bu konuda
Hz. Peygamber’in asla tembelligi ve aylakligi 6zendirmedigini diinyadan kopuk bir
ruhani manastir hayatinin da asla 6vmediginin altini cizmektedir.

Geleneksel islam ile cagdas islam’i karsilastirdigimizda, cagdas islam’in mesru ve
ahlaki sinirlar icindeki zenginligi 06zendirdigi ve insani her tiurli ginaha
yoneltebilecek fakirligi ise tesvik etmedigini goriyoruz. Allah’in bir sifatinin da Gani
(zengin) olmasi ilahiyatgilar tarafindan zenginligin kot olmadigi yolunda bir referans
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olarak da kullanilmaktadir. Yavuz’un da belirttigi gibi Kur’an’in pek cok ayetinde
Allah kendisinden bu sifatla bahsetmektedir (6:133, 29:6, 2:267, 35:15) Eger fakirlik
bir erdem olsaydi Allah kendisini zengin sifatiyla sifatlandirmazdi diye
distunulmektedir. Ayrica Hz. Peygamber de fakir bir gencken Allah’in yardimiyla
zengin bir ticaret adami olmus ve tiim malini Allah yolunda harcamistir.

islam’in  zaman konusundaki tutumuna gelince, islam alimleri zamanin israf
edilmemesi ve tutumlu kullanilmasi gereken bir kaynak oldugu konusunda goris
birligi icindedirler. islam’daki ve Yahudilikteki zaman kavraminin Hiristiyanlk’taki
kadar metodik olamadigini belirten goériusler de vardir. Ornegin tarihci David Landes
(1998) soyle demektedir.

“Isldm giin dogmadan ve giin batimi arasinda bes kez miiminleri namaza cadirir
fakat ogle namazi istisna edilirse bu ibadetler zamani dilimlere bé/mez. Dahasi
[sldam ve Yahudilikte ibadet zamanlari bir zaman noktasi olmaktan cok bir
zaman bandini ifade ederler ve yerel gelenek ibadetlerin ne miiddet
geciktirilebilecegini belirler. Her iki dinde de ibadet kisisel bir eylemdir ve
ruhani katilimi gerekli kilmaz. Bazi istisnalar disinda eszamanli ve kolektif
katilima gerek yoktur. Oysa Hiristivan manastir yasami tam aksinf
gerektirmektedir.

Landes’in islam’daki zaman algilamasinin metodik olmadigina yénelik bu elestirisine
ragmen cagdas Misliman ilahiyatcilar dinde zamani kullanmanin  6nemini
vurgulamislardir. islami gelenege gore 6te diinyada herkes Allah’in karsisinda bu
dinyadaki zamanini nasil kullandiginin hesabini verecektir. Zenginler servetlerini
helal yollardan kazanmislarsa kurtulacaklardir. Buna mukabil fakirler de neden calisip
kazanmadiklari konusunda sorguya cekileceklerdir. Bu durumda fakirler zenginlerden
daha zor bir soruyla karsilasmis olacaklardir. Zaman bu diinyada insanlara verilen en
kiymetli nimettir. Dolayisiyla Muislimanlar zamanlarini en verimli bir sekilde
degerlendirmek zorundadirlar. islam zaman israfini da buyuk bir giunah olarak
gormekte ve bu anlamda Protestanlik ile benzesmektedir (Aydin, M. 1993).

8. ibn Haldun'da iktisat Medeniyet ve Ahlak

ibn Haldun'un Mukaddime adli eseri en cok bilinen ve en cok atif verilen eserdir. Bu
eser daha cok toplumlarin evrimi, gocebelikten yerlesiklige gecis ve cografya gibi
konulara agirlik verir. ibn Haldun bir insan toplumunun medenilesme siireci hakkinda
kafa yormus ve oOzellikle medeni olmayan vyani gocebe Arap kabilelerinin
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medenilesme hikayesini anlatmistir. Askeri ve biirokratik orglitlenme seyfiyye ve
kalemiyye siniflarinin gelisimi ile anlatilirken ticaret ve zanaat faaliyetleri de ihmal
edilmemistir. ibn Haldun dogrudan is ahlakina deginmese bile konusu is ahlakini ve
isletmeciligi ilgilendiren sosyal durumlari ele almistir.

ibn Haldun toplumlarin ve devletlerin de dogus gelisme olgunlasma ve cokiis gibi
asamalari oldugunu belirtir. Toplumlarin ilkel gbdcebelikten yerlesik ve gelismis bir
toplum vyapisina ulasmalarinda iktisadi faaliyetlerin roliini ihmal etmez. Bu
faaliyetleri gelisme icin elzem sayar. Ona gore medenilesme slreci toplumu
zenginlestirip refahi artiracak ticari ve sinai becerilerin gelisimine baglidir. Boylece
ibn Haldun dolayli olarak beseri sermaye ya da insan kaynaklarinin da énemini
vurgulamis olur. Ticari ve sinai becerilere sahip olmayan bir goécebe toplum bu
becerilere sahip bir Ulkeyi ele gecirdiginde ulkenin yerli halkini ortadan kaldirmak
yerine bu becerileri yerlesik halktan ©6grenmelidir. Nitekim islam fetihlerinde
fethedilen llkelerin halklari yok edilmemis ya gonilli olarak Misliimanlasmis ya da
ehli zimmet statistiinde hayatlarini strdirmislerdir. Oysa Avrupalilarin Amerika ve
Avustralya kitalarini ele gecirmelerinde vyerli halklarin bilylk oranda soykirima
ugratildigi tarihi bir gercektir. Ancak Amerika’nin ve Afrika’nin beyazlarca isgalinde
daha ileri bir medeniyetin (tarim ve erken sanayi toplumlarinin) daha geri (avci
toplayici gocebeler) bir medeniyeti ortadan kaldirmasi vardir. Mislimanlarin Afrika
ve Glney Dogu Asya’daki ilerlemelerinde ise avcl topayict kultlrleri ortadan
kaldirdiklari sdylenemez.

ibn Haldun’da devleti ayakta tutan iki sey asker ve paradir. Ahmet Arslan’a (2002)
gore ekonomik gérisleri itibariyle ibn Haldun bugiinkii anlamda tam bir liberal 6zel
tesebbiisciidiir. O ekonomik olaylarin diger toplumsal olaylar gibi kendine has bazi
kanunlari olduguna inanmakta ve bunlar (izerinde uygulanacak herhangi bir
zorlamanin ekonomik hayati alt iist edecegini disiinmektedir. ibn Haldun devletin
ekonomik hayata miutesebbis olarak girmesine de karsidir. Ona goére insanlari
ekonomik faaliyete iten belli bash unsur kar veya kazanc¢ arzusudur. Bir malin
degerini belirleyen iki sey ise onun Uretimi icin harcanan emek (al amal al basariyya)
ve bu mala karsi duyulan taleptir. Bu anlamda ibn Haldun’un Ricardo’nun emek deger
kuraminin habercisi oldugu da soéylenebilir. ibn Haldun bu acidan sehirlesme
Uzerinde durur ve gocebe hayat tarzinda emek arzinin sinirli oldugunu en fazla
kazancin sehirlerde oldugunu soyler.
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ibn Haldun medeniyetin ahlaki bozup bozmadig: tartismasi lizerinde uzun uzadiya
durur. O sehirli medeniyetin insan degerlerini yozlastirdigi, kisinin erdem ve ahlakini
bozdugu gorisundedir. Bedevi Umran seviyesinde yasayanlardan s6z ederken
kanaatkar, dayanikli kendine glvenen cesur, yardimsever, namuslu, dindar sifatlarini
kullanirken medeni sehir insani icin, haris, magrur, korkak, tembel, rahatina diiskin,
bencil, musrif, olduklarini soylemektedir. Kisaca ahlaki anlamda ne kadar olumsuz
vasif varsa sehir insanina ylklemektedir (Arslan, 2002).

ibn Haldun, toplumlarin medenilesme sirecini ele alirken gocebelerin medeni
toplumlari fethetmeleri sonrasinda yerlesik medeni halktan medeniyetin unsurlarini
ogrendiklerini anlatir. Ornegdin Araplarin iran ve Bizans'l ele gecirdikleri yillarda
heniiz yerlesik medeniyet unsurlarina sahip olmadiklarini ve bu unsurlari iranh ve
Bizanslilardan 6grendiklerini sdyler. Mukaddime'de bu konuda sunlar anlatilir:

"Fetihler olunca Araplar fran'i ve Bizans ydrelerini ele gecirip bu toplumlarin
kizlarini ve ogullarini buyruklarr altina alinca sé6z konusu yola gidilmisti. Araplar
kendilerinden  6nceki  devietlerin  halklarini  kdlelestirip  islerinde  ve
hizmetlerinde evierinin ihtivaclarinda kullanma yoluna gidince ve onlarin bu
alanlarda becerilerini, ustalarini secip calistirinca onlar Araplara uygarlik
gereclerinin  yapimi ogrettiler. Araplarin zengin yasam imkanlarini elde
etmelerine durumlarinda ve yasama bigcimlerinde meydana gelen degisikliklere
kosut olarak gerek duyulan seyler nasil yapilir, nasil dretilir ve ¢esitlendirilir
bellettiler ve Araplar bu égrendikleri konularda son derece ilerlediler. Béylece
uygarlik asamasina gectiler (Mukaddime C.1s.11)"

Buradan anlasilmaktadir ki ibn Haldun medenilesme ile mal Uretimi ve tiketimi
arasinda bir bag kurmakta ve gocebe toplumlarin yerlesik toplumlardan ticari ve sinai
faaliyetleri 6grenip uygulayarak medenilesecegini soylemektedir. “uygarhk gerecleri’
ifadesi ozelikle dikkat cekicidir. Nitekim Araplar arasinda fetihlerden sonra cok
énemli bir tiiccar sinifi gelismis ve Guney Dodu Asya'ya islamiyet islam ordularn
tarafindan degil Misliman Arap tacirler tarafindan gotirialmistir.

ibn Haldun'un is ahlaki ile dogrudan ilgili olarak en énemli sézleri Mukaddime'nin 2.
Cildinde yer alan Muhtesiplik ve Sikke hakkindaki parcadir.

"Muhtesiplik iyi olani emretmek kétd olani yasaklamak (emri bil maruf nehyi
anil miinker) tiriinden bir dini gérevdir. O tiirden gérev Miisliimanlarin islerine
bakmakla yikimli kamu goreviisine farzdir. Miisliimanlarin islerine bakma
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sorumlulugunu lstlenen kimse muhtesiplik gorevine yeterliligi olan kimseyi
atar. Muhtesip yasak olan seyleri deser, yasaklik olciisiine gére kinayici ve yola
getirici cezalar verir. Halki kentte kamu yararina olan tutumlara yoéneltir.
Ornegin yollarin daraltiimasini  ve gecislerin gliclestirilmesini yasaklar.
Hamallara yiik tasiyicilara ve gemilere fazla yiik yiikletilmesine izin vermez.
Ogrencilerini dévmekte ileri giden égretmenlerin okullarda ya da baska yerlerde
ellerine vurulmasi kararini verir. Tiim davalarda degil sadece hileli islerde, besin
maddelerinde ve baska seylere iliskin hilebazliklarda, aldatmalarda, tartilardaki
ve O/ctilerdeki aykiriliklarda karar verme yetkisi vardir. Muhtesip bundan baska
borclarini stirekli erteleyip bir tiirlii 6demeyenleri, insafli olmaya zorlar. Kanit
dinleme ve hiikiim infaz etme gerektirmeyen isler yaygin ve kolay sonuca
ulasmayr saglar bu sekilde yargica yardimci olmus olur.”

Goruldugu lzere ibn Haldun'un aktardigi sistemde Muhtesip 6zellikle esnafi ve
Ureticiyi dogru ve ahlakli bir yola sokan onlemleri alan, hafif cezalari uygulayan,
tiketici haklarini gézetip koruyan bu konudaki standartlari gelistiren bir gorevi ifa
eder. Ombudsmanlik veya arabuluculuk gibi fonksiyonlara da sahiptir. 1502 tarihli
Kanunname-i-ihtisabi Bursa bu konuda tarihimizdeki cok énemli bir standardizasyon
belgesidir. Muhtesiplik, bu 6zelligi ile mahkemelerin is yukini azaltir. Ahilikteki
Ahibasi ya da Ahibaba da benzer fonksiyonlari gorir. Bu fonksiyonlar ginimizde
belediye ve tiiketici hakem heyetleri tarafindan gorilmektedir.

ibn Haldun bu ahlaki bozulma ile ekonomik hayattaki olumsuz gelismeler arasinda da
bazi siki iliskiler olduguna inanmaktadir. Sehrin ekonomisi sehir insaninin sinirsiz
ihtiyaclarini tatmin etmemeye basladiginda sehir insani mesru olmayan her careye
basvurmakta terdeddiit etmez. Bu cimleden olarak alisveriste aldatmaya, ticarette
karaborsaciliga ve benzeri her tiirli ahlaksizhiga kalkismaktadir. Bunlar ise yeniden
olumsuz etkileriyle ekonomik faaliyetlerin kendi tGzerine donmekte onlarin daha da
bozulmasini dogurmaktadir. Ahlaki ve toplumsal bozulmayla mahkemeler zulim
araci haline gelir, bireycilik, tembellik, musriflik, zina ve escinsellik artar (Arslan,
2002).

ibn Haldun Muhtesiplik kurumuna oldukca olumlu bir sekilde yaklasmaktadir. Ona
gore bu kurum is ve meslek ahlakinin pekistirilmesini amaclar. Ornegin 6grencisine
siddet uygulayan odgretmenlerin cezalandirilmasi meslek ahlaki konusunda c¢ok
onemli bir gorevin ifasidir.
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Mustafa Ozel’in (2017) de belirttigi gibi ibn Haldun, tretim, is bélimi ve uretkenlik
konularini; daha genis bir cercevede ise iktisadi iliskilerin toplumsal baglamini
tartisirken, 18. ve 19. yilzyilin sosyolog ve ekonomi politikcileri kadar, 20. ve 21.
yuzyll iktisat ve isletme gurularina parmak isirtacak bir kavrayis derinligi
gostermektedir. Petty, Smith, Malthus, Saint Simon ve Marx’in dile getirdigi sayisiz
fikrin sadece tohumlarini degil; bizzat olgun hallerini ibn Haldun’da bulabiliriz. Keza
Michael Porter veya Paul Romer gibi cagdas iktisatcilar neredeyse Mukaddimenin bazi
cimlelerini ingilizce tekrar etmektedirler. ibn Haldun’a gére, insanin bir diinyali
olarak gayesi Uretim yapmaktir. ibn Haldun kavramsallastirmasinda “gécebelik ilk
Uretim tarzidir; medeniyetin temeli gocebelikten olusur.” Uretimin gerceklesmesi icin
birtakim faktorlerin bir araya gelmesi/getirilmesi gerekiyorsa da, ana uretim faktori
insan emegidir. “Mal ve sermaye terakiimii, emegin degerinin terakiimiinden baska
bir sey degildir. Bir insanin mal biriktirmesi, emeginin degeri ve karsiligi olan seyleri
biriktirmesi manasina gelir. Zira (esas itibariyle) ortada emekten baska bir sey yoktur
ve birikimden maksat da bizzat emegin kendisi degil, (ondan hasil olan degerdir).”
insanoglu kendi potansiyelini gerceklestirmek icin tretmek zorundadir; lretim ise
onun emeginden kaynaklanir. Uretim tek basina degdil, sosyal bir &rgiitlenme
sayesinde gerceklestirilir.

ibn Haldun’un muhtesiplik kurumuna 6zel énem vermesi iktisadi faaliyetlerin ahlaki
alt yapisina verdigi 6nemi de gostermektedir. Zira gocebelikten yerlesik hayata gecis
slireci arttikca iktisadi islemler daha karmasik hale gelecek ve daha fazla ahlaki ve
hukuki sorun ortaya cikacaktir. iste tam da bu noktada ibn Haldun’un Muhtesiplik
kavraminin altini cizmesi ve ek olarak da paranin (sikkenin) fonksiyonlar lizerinde
yazmasl medeniyet, iktisat ve is ahlaki arasinda saglam iliskiler olduguna inandigini
gostermektedir. Modern Bati toplumlarinda is ahlakindan sorumlu bir kamu gorevlisi
bulunmazken isldm toplumlarinda degisik adlarla bu konuda bir yetkili ve onun
memurlari oldugunu goriiyoruz. Cagdas bir Misliman toplum olan Tirkiye'de
Muhtesiplik kurumu cagin gereklerine gore yeniden ihdas edilebilir ve bu sekilde
dinyaya ornek olabilir.
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